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STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, BIOETHICA, LIII, 2, 2008

EDITORIAL: OLIVIER CLEMENT — UN TEOLOG PROFUND —
NOTIUNI SIMPLE DESPRE ,PERSOAN A”

IOAN CHIRIL A"

ABSTRACT. In a time in which trenshumanism reduces the maa simple improvable
mechanism, the author prposes a bunch from Oli@k&ment’'s flowers of theological
discourse about “man” in the light of theologicalthmdox tradition and reflection.
Clément’s interrogations regarding the men reasdpeofg, his rights get an answer in his
defining which is impossible to be possessed becaan remains an enigma in which love
passes beyond the wish, beauty is above the uditity death is unnatural. The thematic
context has in the center Clément’s pleading foision on Orthodoxy as a background
life’'s eternity, (of a full life) of a entire lifevhich crosses and defeats death. In this sense
the author affirms, in accordance with the conterapotheologies that Olivier Clément’s
writing is in essence, is a paschal theology, arhgiChrist’'s Resurrection.

Key words: person, nature, death and resurrection / Resumectio

Aleg ca editorial pentru acest némal revistei de Bioeticcalea florilegiului,
dorind ¢ vi ofer un buchet din florile teologhisirii lui Oligr Clément despre
,0m”. Acest material vine, In chip fericit, dagel despre trans-umanism. Aveam
in intertie s continuu acel demers, deoarece la Metanexus sangbuezbaterea
pe aceadttermi, dar seara de 15 ianuarie &t $i se sting o stea, aafcut ca
»ochiul de foc” 4 intre Tn noapte pentru gaacolo & calauzeass. Aceasi trecere,
sau cum i-ar zice el: Thdicinare, mi-a adus Tn minte frumoasele definiri ale
omului realizate de marele teolog despre carafele Dumitru Siniloae spunea:
LScrisul lui Olivier Clément e teologiai poezie. E amandaupentru & e
spiritualitate Si spiritualitatea e adév despre realitatea supréntare e mai presus
de exprimarea geometiicce nu poate fi decat sugergdrin jocul si stralucirea
indefiniti a poeziei...*. Teologia lui Olivier Clément e ,0 teologie pasgain imn
al Invierii lui Hristossi, deci, de sperah In propria noasir inviere. Aceast
dimensiune pascatraverseaz ansamblul operei sale, a refiec sale asupra crizei
modernititii, asupra esgri ingisi a Ortodoxiei”, afirma pr. prof. Boris Bobrinskoy
in 16 februarie 1997, cu ocazia acwidtitlului de Doctor Honoris Causa détoe
Institutul Sfantul Serghie din Paftis

P Directorul Centrului de Bioetical Universititii ,Babes-Bolyai” din Cluj-Napoca.

1 Pr. Prof. Dumitru Siniloae, ,Olivier ClémentLe visage intérieurStock, Paris, 1978”, recenzie in
Ortodoxia,anul XXX — nr. 4, oct.-dec. 1978, p. 648.

2 Olivier Clément,intrebdri asupra omuluj traducere de lerom. losif PgpPr. CiprianSpan, Ed.
Reintregirea, Alba lulia, 1997, p. 9-10.
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Ortodoxia este mediul inyweicirii vietii. ,Viata, viga deplira, viata care
traverseaz si biruie moartea, luminai Duhul vor veni nu de la un Dumnezeu
strdin, exterior, ci de la Dumnezeu crucificat, mereazent in noi Tgine, coborat
in noi Trsine si Tn mijlocul nostru, Tn inima spaimelor, angoase® simplititilor
noastre, pentru ca iadul se transforme in bisefic. Este Tncercarea cea de pe
urma la care este supus Dumnezeu. El cobdariad, hsdndu-se Tahtuit de
puterile sale. Rupand lamile iadului, Dumnezeu iese Tnvigtgr. Lumina se
revarg din Dumnezeu fdhtuit, stipunssi crucificat. El S-a dsat crucificat in
chiar actul cregei omului, Bsdndu-i libertatea de a-i oferi sau de a-i refutiréa.
Cel fara de picat S-adsat ucis pentru 8t oferi propria viaa calailor. Nimeni nu
poate fi respins, pentrii®umnezeu a alungat din inimagatosului izgonirea®
Ce nirturie cutremuatoaresi curajoad, e nirturia celui care ,dlturi de teologii
ortodogi stabiliti in Frana, ca Lossky sau Evdokimov, au contribuit substhia
raispandirea valorilor specifice teologiei ortodoxe liitmea apusednsi la o
apropiere fraternalintre confesiunile cegine™. lar mirturia lor este plia de
comgtiinta ingisi a Bisericii din care ,intr-o societate modg&rnsecularizéi,
Biserica, sau mai degralBisericile, sunt nevoiteidssi gaseass locul. Nu un loc
dominant. Nu un loc marginal, nu ghetou al frigial orgoliului departe de cultér
si de viga comunitai. Biserica, Bisericile trebuieasse situeze,afd frica sau
orgoliu intr-un anumdaza - citre faya cu aceadt societate, cu certitudinea ¢
aceasta are nevoie de credigcjgzentru a exista, fiindc«Biserica este inima lumii,
chiar daé lumea §i ignora inima» ca &- citim pe mitropolitul Georges Khodt”

O cortiintd care realizedz faptul @ ,traim ntr-o lume domindt de valorile
pamantati mai curdnd decét cele cgfie ca lumea se gandgee mai mult la trup
decét la suflet. Bim, cu alte cuvinte intr-o lume secularizaDar nu putem face
concesii teologice sau spiritualgfae lumea n caredim, fiindca, in acest caz, ar
insemna ca Bisericd se transforme dapchipul lumii, cand rolul Bisericii este cel
de a Talta lumea spre aseémarea cu Dumnezeu. De aceea, trebuie spus céat se
poate deaspicat & scopul ultim al teologiegi al spirituali&tii rasaritene améane
castitateai nu sexualitatea. Castitatea nu este folositoass gentru a evita rutina
sexual, sau pentru a integra elanul erotic intr-o intélrsexual intelead ca o
comuniune personal orizontafi, ci este consideratca apainand adearatei
condiii @ omului Tn Tmgratia lui Dumnezeu. Acesta este motivul pentru care
Mantuitorul s-a @scut pe cale supranatutalacesta este motivul pentru care a
depisit condiia naturai a omului @satorit, desi a consacrat cununia, acesta este
motivul pentru care oamenii, In Tmﬁ;ia lui Dumnezeu, nu vor mai bea, nu vor
mai mancai nu se vor mai &sitori. Trebuie 8 aducem sexualitatea la adeata ei

3 |dem, Puterea credirei, traducere de Alexandrina AndronesiuDaniela Cioncai, Ed. Pandora,
Targovite, 1999, p. 59.

4pr. prof. dr. Dumitru PopescHristos, Biseri@, SocietateEIBMBOR, Bucurgti, 1998, p. 125.

5 Olivier Clément, ,A nirturisi intr-o societate secularizit Contacts nr. 144/1988, p. 52, traducere
de Pr. lulian Nistea, http://www.nistea.com/sectianl, p. 7.
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dimensiunesi sa 0 vedem ca o corgé natural a omului pentru lumea de aici, dar o
lume care se indreappre cerul nogi pimantul nou al Tmgritiei lui Dumnezel®.

Cateva remarci acum in folosul rezirinsi al deschiderii spre refl@cmai
mult de ordintehnic

Omul este creat ,ddipchipul lui Dumnezeu” — se i#dlicineaa in infinit,
este unic, irepetabdli, Tndraznesc & spun, Jinclonabil®. Nu exisi un om in care
sa nu stiluceasd, mai mult sau mai pin evident, o scanteie de divinitate. Tn acest
punct, fiecare fiim umard, inc din clipa conceperii sale, cred eu, impune un
imens respedi nu poate fi redusla starea de lucruri a simplei utiiiz A rosti lucrul
acesta semnalean lumird si nu o lege; dinaintea anumitor dureri, compasiunea
justifica o ,economie”.

Distinctia cea mai interesahtpe care o propune teologia ortodoaste
aceea dintrgpersoam si fire. Persoanasii poate transcende firea, iar prin faptul
acesta o poate modifica. Bolile, defidiele, infirmitatile sale pot inchide n ele
devenirea unor incetd profunde, rupturi de nivel cvasitmtice, trecerea in
prezent a misterului botezului, midrsi al Invierii. Ceea ce nu inucide ni
intireste, spune Nietzsche,sadar nimic nu poate ucide persoana. ddecea
ineluctabik a firii nu aduce nedijpat si deciderea persoanei, ci, dimpotj\i poate
inlesni accesul inspre o wdamai inteng (viata Tnviati)®. Pentru a frelege acest
fapt, domnia sa oférun argument: thgandesc la povestea unui bolnav de cancer,
povestiti de dtre mitropolitul Antoine Bloom. Acest prieten i ptinsese adesea
mitropolitului de faptul & nu are timp pentru a meditd pentru a se ruga.
Mitropolitul merge & il vadi la spital si ii spune: ,Acum ave timp destul.
Folosti-I pentru a ¥ reciti viaa si pentru a o Tmjica”. Si incetul cu incetul, 1l
nvaa si-si smuldi din inima urile, ranchiunile, resentimentele. La sféraproape
agonizand, bolnavul 1i &nturiseste: ,Simt & o € mor, dar nicioddt nu m-am
simtit atat de viu”.Si a intrat Tn moarte ca o fiila vie’. Trebuie & fim cu luare
aminte la tot ceea ce ne-ardit Dumnezeu in jurul nostru, mai alesstanta. Nu a
critica cercetareatiintifica pur si simplu, ci asti sa ,discernem intre formele de
spirit”*°. Stiinta poate permite surmontarea defigior naturii supuse mgr. Ea
poate, de asemenea, mai ales inispeontemporan al biologieiadie animai de
0 stranie voim de putere, ,faustiagi. Si atunci intervine riscul ,barbariei”
(Michel Henry)si necesitatea de a spune nu. A evita idolatiiatei si in acelai
timp mitul unui om perfect dotat, cu @rétate desvarita, darsi concepia magié
a trupului care ar ignora distitie intre realitatea sa biologigi aceast imagine
launtricd, legatl de transcendea persoanegi destinai fara indoiak si se inscrie

6 Pr. prof. dr. Dumitru Popescap. cit, p. 142.

" Relevant pentru Bioeticeste faptul & se pot realiza multipligi ale naturii materiale, vegetative,
dar nu se poate crea componenta spitifiadesta este privilegiul fijai divine.

8 Olivier Clémentyiaza din inima mati, traducere de Claudiu Soare, Ed. Pandora, T4tgp2001, p. 119.

° Ibidem

10 |bidem p. 120.
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in Tnviere cu un trup al slavei, in numelgadar, al unei uniti a compusului uman
si a nobilei simbolici a cdtui organ - s-ar opune fie la transplantarea origante
operaiilor pe cord. Este sigur, de piidca un om care ar rgi fie catui de puin,
sa isi uneasa intelectul cu inima, nu ar cunga nici o dificultate de ordinul vig
spirituale dag ar suporta o gréfcardiad!” .

Singura concluzie posiliileste aceeaacomul are dreptul la o nes§é
comgpitimire. Consensual cu cele abordate de noi in daaslimanismului, Olivier
Clément §i pune intrebarea: De ce omul, de ce ,drepturilelloify dac acesta nu
reprezini decat un fragment derizoriu al cosmosyil socieitii, un soi de robot
condtionat de patrimoniul lui genetig de mediu? Secolul nostru a adus dovada
caracterului ireductibil al omului. Tn scopul reéuic acestuia, el a pus la punct
gigantice laboratoareizboaie cumplite, regimuri totalitare, miatile infometate
din lumea a trei&li, cu toate acestea, oamenii au refuzatapituleze. Persoana nu
comport alta definitie decat aceea de a fi de nedefinit, nu are altejndecat
acela de a fi cu neputihde posedat. Ce inseadratunci un chip, o privire, aceast
materie ce pare dpungi de o lumi veniti de altundeva? Din care altundeva?

Or, daé@ studiem istoria, obsefin ci nu exisi numai intrebri, ci si
raspunsuri. Acel altundeva ni se deschide, ni seleage Enigma omului,
dragostea de dincolo de datinfrumuseea mai presus de utilitate, nenaturede
mortii, ne Tmping étre revelgile unui altundev¥. Si totusi, un crgtinism al post-
crestinatatii se Timpletgte gadar cu ajrarea drepturilor omului, drepturi care in
acelai timp suntsi indatoriri (,Problema painii, spunea Berdiaepnezint pentru
mine o problera materiai, insi problema painii aproapelui meu este pentru mine o
problena spirituak”...).

Stim astizi —si vom alita lucrul acesta —accrestinismul este fundamental
non-ideologic. Ideologia expli¢ ea este voiti de posesiune, justificare, in cele din
urmia, a unei puteri nelimitate a omului asupra omutlin, dorina secret de a se
infatisa asemenea zeilgr de a ignora moartea. Gtamismul contest moarteasi
reveleaz marea antinomie a lui Dumnezeu cel ,dincolo de Dereu”, sustigandu-
se oridrei percefii rationale i a Rastignitului din ,iubire nebui’ *>.

O privire din perspectivistorici ne va conduce de la revglda nihilismul
contemporan. Trebuie amintit faptll amanitatea este repartizdh dodi emisfere
spirituale. Pe de o parte emisfera adiat@u adacinile in India, dar mgenind si
concepiile arhaice care inglobeaintreaga Asie de Nord Extremul Orient: un divin
difuz, pretutindeni prezent, in care omul este diitsde Gtre o interioritate purce
coincide cu absolutul. Interioritate coincizandiigiscu interioritatea celuilalt. Lumea
este jocul lui Dumnezeu. Thsici lumea, nici Dumnezeu, nici @&llt, nu exisi — sunt
visuri ale abisului, sfere pe care acesta le resgoi le resoarbe...

0 alti poziie extrem de importaitpentru discursul Bioeticii céne.
12 Olivier ClémentViaza din inima motii, p. 124.

13 |bidem p. 25.
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De cealalt parte, emisfera semitic ludaismul si Islamul, respingand
aceast fuziune in Tot pentru a afirma Dumnezeul-perdoaromul-persoaf, Eu
si Tu. Numai @ ,Dumnezeu este in cer, iar omul per@nt”, vocaia omului fiind
aceea de a asculta cuvantul lui Dumnezeu, de amees Legii acestuia — Tngu
cuvantul ,islam” semnifig aceast supunere —afa a se putea vorbi de o0 uniune &eal
intre omsi Dumnezeu. Intre aceste doamisfere, transcendandu-le, gtirdsmul si
fulgurantele sale antinomii: antinomia lui Dumne£&el de dincolo de Dumnezagu
de Cel Rstignit (un text din Vinerea Patimilor vordie de ,Dumnezeu cel
Rastignit”); antinomia ,Supraunitii” divine si a misterului celuilalt, inscris in
inima absolutului: Dumnezeu este in El Isisubire si in acelai timp Treime in
Unitate. Unirea divinuluisi a umanului in Hristos, de o fiih si nedesprtita;
Dumnezeu in Intregime inaccesikilaritandu-se In intregukig ca participare. In
relaia cu Dumnezeu, cg in relgia cu aproapele, cu cat il cutiope cefilalt mai
bine, cu atat el devine mai de necunoscut; Dumnesgea maiduntric in sufletul
meu decéat eu insungi totusi el este, Tn mod inepuizabil, dincolo. Dumnezeal s-
facut om pentru ca omulaspoat deveni Dumnezeu, tocmai prin asta pe de-a-
ntregul om. Omul chip al lui Dumnezeu, desclilsecDumnezeuafa si se confunde
cu Dumnezeu, Dumnezeu ntrupat, deschiisecom fira sa-1 aneantizeze. Mister al
omului du@ chipul Dumnezeului tainic, comuniune a oamenilapa chipul
Dumnezeului Treimif".

Cred cu adetrat ca marea teologie ortod@exprirmia cu o claritatei cu un
realism remarcabil aceste paradoxuri, aceste aniin@ceast mare taii a
Dumnezeului #stignit si a omului Thdumnezeit, aceastare taid a persoanei.
Acest formidabil miez de energie, care, pan zilele noastre, a fertilizagi a
Tmpins Tnainte istoria omului. Unul dintre persa@jdin Doctor Jivago, de Boris
Pasternak, afirth) in legitura cu cretinismul originar: ,Ceva s-a pus in goare in
lume. Moart e puterea nuanului, necesitatea. Persoana, pregica libertitii, le-a
inlocuit. Existema uma personal a devenit istoria lui Dumnezeu, ea a umplut cu
substara ei intinderea universului.*>

Germenele evanghelic nu a volatilizat greaua mateistoriei, ci a iltat-
0. Cratinatatea, in Orient cai Tn Occident, a permis crga unei imensai sfinte
frumusei. Martirii si calugarii au desacralizat puterea, pe care mitul impeaial
incercat & o transforme n ,slujire”.

Puin cate ptin totui, crestinismul instalat” a devenit péal ,ideologie
dominand” a unei societti inchise. Crglinatateasi-a ocupat locul printre sociatle
Lraditionale”: semitotalitat, negand diferaga, cimentat prin trimiterea la moarte
atapului ispsitor, a viajitoarei, a ereticului, mai cu seédm evreului. Evul Mediu
occidental tarziu, obsedat de dansuri macabreylpaile sistemul inchizitorial, a
construit un Dumnezeu terorist.

4 |bidem p. 125.
15 |bidem p. 126.
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In Rusia, dup infrangerea mtirii isihastilor de peste Volgasi dupi
dispartia ,nebunilor intru Hristos”, odatcu schisma, reprimabrutal, a Vechilor
Credinciai si cu trecerea Bisericii sub puterea statului, ienvea lui Petru cel
Mare, §i facea apatia si un soi de Inchizie, iar Biserica, asenvi pierdea, in
raport cu statul, acea putere ctitit mijlocitoare pe care, in secolul al XVI-lea, un
Sfant ca Filip de Moscova o avea dinaintea lui lvan cel Groaznic.

In Rasarit, casi In Occident, crgtinitatea a pcatuit Tmpotriva celui mai
pretios dar pe care Hristos |-@cut oamenilor: darul libedtii; a pacatuit, de
asemenea, impotriva a ceea ce loam@er Aur, comentand scena JuitédqMt.
25), numea ,taina fratelui’, ,tainamacului”.

Astfel incat omul europeani(ma gandesc la Europa n tédntinderea ei,
inclusiv Rasaritul ei) s-a ridicat impotriva acestor caricatalé lui Dumnezeu. intr-
o beie de libertate creatoase intr-o lupt teribila pentru dreptate, el a proclamat
moartea lui Dumnezeu. lsicest strigt de wurare nu a intarziaise preschimbe
n strigit de groaZ: ,Unde e Dumnezeu?, stii@l, o 4 va spun eu! L-am omoréat, voi
impreura cu mine... Dar cum am putut face una ca asta?d@uaputut 8 golim marea
de ap? Cine ne-a dat buretele castergem orizontul tot? Céduram de am desiptit
pamantul acesta de soarele Iui? Spre ce se indraapin?... Mai exigtun sussi un
jos? Nu #atacim printr-un neant neskr? Nu simim rasuflarea vidului? Nu se face
din ce In ce mai frig, nu se face din ce in ce nuEpte?” Asa a venit vremea
nihilismului. Dug ce visele carnivore ale nihilismului pseudo-reliau fost acoperite
de cenga Auschwitz-uluisi de Zipezile siberiene, iatmihilismul indiferent, imbuibat,
tintind secret #tre neant. Revefia iudeo-crgtina a transformat omul ntr-un individ
de neinlocuit, care Tasa uitat de invieresi iati-l singur in constelata Inchisoare a
universului, lipsit de alt orizont decat acela abntului. In van refam moartea,
intunecata angoasmaciri totul, declageaz un fel de nevraz spirituah si
cautarea paroxismelor — erotism, droguri, terorisngrgie carora ne sirim atat
de Tn viaa, atat de suverani, incat, pentru o glipitim de nearif.

n aceast cultur, revenirea elementului religios are loc printr-oltitudine de
cautari individuale, stébatand domeniile libe#tii si al subiectivititi. Aceasta este
prima fornd, dar nusi cea mai bulh Cea de-a doua fo#in nelinistitoare este
cautarea suprenviei. Cea de-a treia forina ,intoarcerii religiosului’si, cred, de
departe cea mai importanteste o reinnoire in adancime astiresmului, in care
Ortodoxia joad un rol important, dg nu unic¢® lati de ce ganditorii ortodet
moderni cu teahsi cutremurare priveskenoza,ca umilina si ca evidena a lui
Dumnezeu devenit omari a ddea in ,kenotism”, Tn care uneori giigismul
occidental aluneg fiindca, fara Tndoiak, a ridicat Tn givi prea mult timp

1% Friederich NietzscheQpere complete. 4. Aurora. Idile din Mesiriiinsa vesei. Editie critici
stiintifica in 15 volume de Giorgio Colki Mazzino Montinari. Traducere de Simioramla, Ed.
Hestia, Timgoara, 2003, p. 209.

17 Olivier ClémentViaza din inima moiii, p. 127.

18 |bidem p. 130.
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atotputernicia arbitrdar a lui Dumnezeu. Atotputernicia, au remarcat teidlog
ortodogi, apatine dragostesi deci se identifig cu ,atotsfibiciunea” (dag, totui,
utilizam categoriile acestei lumi). Este necésatotputernicia lui Dumnezeu pentru
a crea libetttile, libertatea Tngeruluji libertatea omului, ispentru ca acestea s
fie cu adevrat libertti, trebuie ca Dumnezeui dsi asume n mod real un risc,
riscul iubirii adevrate. Cre@ia s in umbra Crucii, ,Mielul lui Dumnezeu a fost
injunghiat de la-nceputul lumii”, spuAgocalipsa.

Condiia paradisiag, ruptura pe care in mod fals o numim originéreea
ce este originar este intendivini a intrugrii, deci a indumnezeirii cr@ai), implica
un alt stadiu al crei@i, un stadiu care scapnvestidirilor stiintei, prizoniere ale
modalititilor temporale, spale, ce rezuli din cadere. Dumnezeu, acest gt Giruia
i s-a luat coroana, p#al alungat de itre propria-i crege, este nevoitaso reiasi sa
introduc Tn economia ei moartea; el @ldeste, prin ceea ce noi numim evd)
aceste ,tunici de piele”, in sanuirora, dug miliarde de ani, omulazut, de acum
Thainte muritor, se va ivi din nou, de data aceastaa stpanitor, ci ca gpanit.
Dumnezeu resimte din plin agresiunéalui, el, Nevinovatul &ruia raul 7i este
complet st&in: ,chipul lui Dumnezeuwiroieste de sange in umidy spunea Leon
Bloy intr-o formuk care lui Berdiaev ii pkea 4 o citeze. P&nintr-o zi in care o
femeie, Maria, 1i permiteasse intoarg in inima lumii, pentru a ni sealra, in
tragica noastr izolare,si In acelai timp pentru a ne redeschide, in Hristd$n
Duhul Sfant, gile indumnezeirii.

Raspunsul lui Dumnezeu la provaite raului este sadar, Crucea. Dumnezeu
isi reveleaZ pentru noi numeled propriu prin renu@rea complétla proprietatea
asupra crucii, iar numele acesta este dragosiajkos erosiubire nebus, au spus
Maxim Marturisitorul, Nicolae Cabasilgi Paul Evdokimov. Rsturnare a imaginii
arhaice a lui Dumnezeu, prezent intotdeauna, wasubcostientul cregtin nu
numai un Dumnezeu prea plin, exterior, care neraui,sci un Dumnezeu golit pe
dinauntru de iubire, cum spune imnul citat dére Apostolul Pavel pentru Efeseni,
un Dumnezeu care se deschsdpoate, deci, transcende propria sa transceiden
dupa cum sugeredzsi Prologul Evangheliei dup loan, pe care o citim atat de
solemn n inima nap de Pati. invierea nu inseandrreanimarea unui cadavru in
condtiile acestei lumi, ci dsturnarea acestor comdi transfigurarea, firc
misterioad, a lumii, a érei dezvluire ne este datorie.

Omul, spunea Sfantul Vasile, este un animal capeirait vocgia de a
deveni Dumnezeu. Indumnezeirea Inseaniistrugerea, prin ,cruceaititoare de
viata”, a tot ceea ce ne impiedisi iubim. Inci de la Tntrupare, de la Ra de la
Pogorarea Sfantului Duh asupra Apostolilor, vamuhului sufh cu o violena
secred asupra istoriei; am intrat Intr-oaea Tnvierii @reia 1i cunogtem convulsiile
si promisiunile, Tn care mantuirea nu este nici ctl&, nici persond, ci n
comuniuneSi de aceea cele mai mari spirite al&sRitului crestin nu au incetatas
se roage pentru mantuirea univeisaheingédindusi cu nimic speratele si
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estimand & nu se poate vorbi de infern decéat pentru sinesinguirsand sangele
propriilor inimi”, spunea startal Siluan, pentru ca tboamenii 4 fie mantuii'®.

Dar, forma cea makspandili a gicatului, spun anumiparinti duhovnici, este
uitarea, n sensul cel mai puternic. Aceasta eslgcina, uitim c exisim, G
Dumnezeu exist ci ceklalt exist, ci firul de iarkd exist, ca Infasisarea exigt; traim
ca ngte somnambuliSi uneori descoperim cu mirar@ ceva sau cineva existca nu
exisé numai lucruri, cisi chipuri, G aceste chipuri sunii launtrice, narturisind
prezere la fel de intimai ca ne suntem ndiinsine interiori. Aceasta reprezintpoate,
inceputul unei iubiri, emi vie a adolescesi sau faptul £ o insuportabil suferina ne-a
ravasit ori pursi simplu ceea cesanumi costiinta costiintei. Vantul din nord sul
asupra acestui copac, iar acum eu il augl,@am I-g auzi pentru intaia carSi deodai
ai senzga pe care a avut-o lacov duysul lui, in care aazut cerulsi pamantul stand
de vorla, ci ,acest loc este sfant, Dumnezeu este aici, iaugtiam asta”.

Aceasi forma de mirare fundamentglsf&ietoaresi Tn acelai timp plina
de bucurie, repreziitcea dintai forra a trezirii. Tehnicile de ascgasiatié au pus
in sistem acest moment. Drogurile ¢ast il reprodud, fara s i infatiseze
implinirea. Drogatul este un Don Juan al trezimisi trezirea devine vigilaa
crestind atunci cand intAmpinlumea, clipa, nu intr-o gaicie nediferetiata, in
care am fi chemasa ne inedm asemeneaipusilor de sare in ocean, ci prin
invierea acti¥ a lui Hristos pretinzand iubirea.

Trezirea crgtind este nércaf de o etig, mai mult, este sgeptare noctutha
logodnicului, vigilend eshatologig, anticiparea, sperga transfigudrii universale
atunci cand Hristos va reveni, suntem angig-o imend metamorfoz. Cretinismul
nu este numaisgeptarea unei mordrepte sau asceza individiiadste participarea la o
imensi metamorfoz, care se reféra intreaga istorie, la ntregul univ@rs

lar vigilenta permite adevata tandre, o0 mangaiere lipditde sentimentalism,
0 mangaiere insemnand intreaga putere a erosdlat sie patimi, &stignit, inviat,
transformat in Tntdmpinare f@Jfin consolare par Apatheia crgtina nu este stoit
nu reprezint omul lipsit de patimi; nu mai existpatimi, la plural, dar existo
singu# patimi, patima lui Dumnezewgi cea a aproapelui. Suntem redaici la
figura atat de importait fundamental, omniprezeritin tradtia ortodox, a Maicii
Domnului, a Fecioarei mangaierii. Exishai multe tipuri de icoanreprezentand-o pe
Fecioali. Cea mai iubit si care s-aaspandit mult in Apus la momentul Sinodului, este
Fecioara din Vladimir, Fecioara milostivirii: chipg@runcului, lipit de chipul Maicii, ea
privindu-ne, iar cu acedsprivire primindu-ne in mila ei nesfta. Omul cel mai
pacatos, cel mai dezutstie ci ea nu il va alunga. Fecioara milostivirii este dedai
persoaa umari indumnezeit si prin ea ne vine acest har al transfigiiy fiindca
ea este deja lumea transfigafat

19 |bidem p.138.
20 |bidem p. 244.
2L |bidem p. 245.
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EDITORIAL: OLIVIER CLEMENT — UN TEOLOG PROFUND — NDIUNI SIMPLE DESPRE ,PERSOAN”

Astazi forta omului pare a se obiectiva in afara acestuiar dimpotriva
acestuia, in cuntinte stiintifice si in creaii tehnice tinzand a se dezvolta prin
propriul lor dinamism, astfel incat omul ngi fnai controleaz puterea, ci pareac
puterea este cea care 1l controfeak atunci este ceea ce Michel Henry nytae
,Barbaria®. Crestinismul propune altcevd si aceasta sadori s fie concluzia
acestui memento Olivier Clément: Dumnezeu de dindel tot, de dincoace de tot
prin Cruce, apare ca fiind izvorul ofrei existeie personale, adical oricirei
existene prin Tmp@rtasanie. Adewrul Dumnezeului #stignit este acela al
oamenilor a &ror slujire, In demnitategi diferena lor, ne este nece&aeste acela
al seminei de viaa din fiecare lucru, fii, imprejurare, pe care trebui@ sim sa
0 dezvluim, s3 o protefim si sa o sporim. ,Eficacitate a seveijlvdare a sevei, s-a
spus. Pentru a avea acces la acest gen de anggajasbaie inving in sine voima
de putere, care il transfoiinpe cellalt in obiect,si frica, repede metamorfozain
ura, care il preface Trap isgisitor. Este necesar a fitgles faptul & persoana nu
este parte a unui intreg, ea este intregul primimdhip unic. Mai mult, ea nu este
solitard; ea este retee: societateai cultura sunt dimensiuni ale acestor deegi
nenunarate care aktuiesc aceastrelgie. Asadar, nici individualism, nici aligh
totalitara, ci un personalism reinnoit, mai bine fundamemtatogic si spiritual
decét personalismul anilor '30st-a cirui exercitare presupune o ast@ersonal,

0 anumedcere interioat pari si in fapta cea mai intedsdeschiderea atenlta cea
mai Tnalt revelaie in acest domeniu: revéa ca cehlalt exisé si a marturisi
invierea prin #rbitoarea liturgid si prin rugiciunea care, pin cate ptin,
transfornd angoasa 1n incredere, insedam contribui la vindecarea nevrozei
spirituale a civilizgiei noastre obsedate de neant. Inseaanatinge iul n propria-

i radacina si a permite energiilor divineisagioneze in istorie.

22 |bidem p. 89.
23 |bidem p. 68.
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»Totul existz din dorirya Tatilui, ia fiinga prin agiunea Fiuluigi atinge perfegunea prin
Duhul Sfant ... Nudrul trei, prin urmare, ni se intifireste astfel in minte: Dumnezeu — Cel care
poruncgte, Cuvantul — Cel care creegzDuhul — Cel care Tdreste. Si ce ar putea Tnsemnais
Tntaresti,dacz nu si faci ceva perfect in sfienie?”
- Sf. Vasile cel Mare -

L~Frumuseea divini se oglindgte Tnsi prin toate lucrurile nenudrate pe care Creatorul
le-a facut,dar stezluceste predominant in icoana vie a lui Dumnezeu, @diicfiinFa umar”.
- Ep. Kallistos Ware —

ABSTRACT. If there is in present so much confusion regardaigng ethical decisions,
this doesn’t happen only due to the novelty andpierity of the problems we confront.
The main reason is the fact that the branch etidssbeen cut from its theological roots. If
it is to be considered as a genuine “moral thedltgy ethical reflection must start from the
belief of the Church and express this. It must stad end with the belief that Jesus Christ
alone is the Way, the Truth and the Life the fodimteand the finality of any moral action,
no matter haw concrete or trivial it might seemhi€& is an applied theology, the theology
in action. Therefore it finds the most elementargt aloquent affirmation in the well known
liturgical formula that ends many orthodox servic&sive ourselves and one another and
all our life to God”. Before making reference to ttencrete moral problems same of the
fundamental elements of the Christian belief, Vii# taken again which sustain the
reflection of the true morals. The next parts @& tiapter will stop on the doctrine of the
Church that define the Orthodoxy: teachings aboud @e a Trinity, about the human
person as a carrier of a God'’s face, about God/®isawork in Christ and about thteeosis
as ultimate aim of human existence. In the endptioblem of distinguishing in the moral
life and the work of the Holly Spirit in the humaonscience is debated regarding this
discernment. In this way it is shown in what way thiblical and patristic tradition can
speak (directly and steadfast) about the moral Ipmb that appear so tormenting today.
The first questions keeps in mind is this: in wivaly can the abstract theological principles
be applied in a useful way in concrete “ethical reats” especially when decisions of life
and death must be taken? In other way haw can thisti@dh creed principles help us know
God’s will in concrete situations and act accordimghis will for our good and of those we
are responsible for.

Key words: Trinity, human person, face and resemblance, mdeaision, conscience,
deification, discernment, education.
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Viara Morala: ,Libertatea in duh”. Dumnezeu este Alfai Omega Viéi
omenati, Creatorul, IzBvitorul si Tmplinirea ultink a fiecarei existee personale.
Fiecare om, #rbat si femeie, este creat dupchipul si aseninarea lui Dumnezeu
(Facereal, 26-27). Fiecareafa excepie, are capacitatea de a atinge virtuteatesfia,
si In cele din urrd starea de theosis-ul sau ,indumnezeirea”aitigirea deplia
deplird si eterri la energiile sau atributele divine. Din acest matiadiia cretina
accentuearzatat de gruitor faptul @ viata uma#i este sadér Aceast sacralitatesi are
temeiul in Dumnezesi este 0 expresie a iubirii Sale. Ea este un daul digii si al
sfinteniei lui Dumnezeu Insy diruite nod fara vreun merit al nostru personal.
Despartita de acest dar, vimestedra sens, absuid

Recunostereasi preandrirea lui Dumnezeu ca Domn al vienoastre
constituie temelia pe care ne fundamientintelegereasi speraa care duc spre
viata virtuoad sau sfard, viata ce este conforimvointei divinesi care manifest
atributele divine ale frumuge adewrului, drepétii si iubirii. Marturisirea lui
Dumnezeu ca Suveran absojutcelebrarea acestei convingeri in cultul Bisericii
constituie astfel fundamentul teoriei moralestires.

Problematica teologiei morale, care cauzedileme etice in via de toate
zilele, este determinatle conflictul dintre rérturisirea creditei noastrai ,pasiunile”
noastre, ,imboldirile &nii” ce duc la @catsi la desgrtirea de Dumnezeu, Cel Care
este singurul izvogi unica Tmplinire a existeaei umane. Dac nu ar exista acest
conflict, am putea prin Tés natura noasirsa recunogtem voirta lui Dumnezegyi
sa ne conformim atitudineasi agiunile noastre cu aceasta. Nu ar mai exista astfel
.dileme etice” sau alegeri dificile Tn @ moral. Totwi, pacatul — care este
autonomia uman (autexousi ravasita de furie — a corupt natura noastreas,
capacitatea ,naturdl a fiecirei persoane, in virtutea chipului divin interideg a-L
cunoate, de a-L iubisi de a se supune in mod consecvent Tnainte de koate
Dumnezeu. ,Fiindg toti au picatuit si sunt lipsti de slava lui Dumnezeu”, afiin
Sfantul Pavel Romani3, 23). Cu t@i suporam efectele istovitoare ale propriei
noastre pcatosenii. Ca o consecid, chiarsi cel mai devotat sau sfant dintre noi
traieste conflictul existent intre credinsi pasiuni.

Dobandirea virttlor buratatii, iubirii, milei si drepatii necesis o disciplira —
askesiglupti) — a podintei neincetate. Intoarcerea presupusmetanoia(cint), nu
poate fi o intoarcere inspre najifre, Tnspre natura noastizuti si corupt. Aceasta
nu poate fi decét o intoarcere la Dumnezeu. Corapmmtul etic crgin nu poate fi
predicat pe baza unor idealuri sgluri omensti. Condiiile si scopurile lui, cai
viata umad nsisi, trebuie fundamentate in Dumnezeu, Care singtiariyte ce
este bine, drept sau coregt,Care ne descoperaceste hatari prin Scriptu,
rugaciunesi alte aspecte ale experienecleziale.

Prin urmare, etica cggna trebuie intemeidtpe Revelge. Da@ ne vom
angaja in lucrarea de modelare a w@iindorirtelor si agiunilor noastre voitei lui
Dumnezeu, trebuieasstim ce implic aceast vointa divina. Cum vrea, de fapt
Dumnezeu & ne purim? Dad@ vom cuta aspunsul in Scriptdrsau in Tradia
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Bisericii, vom gisi indicgii precise. Una din ele se remartnaintea tuturor.
~,Dumnezeu este iubire”, ne spune Apostolul loaloéin 4, 7-12). Astfel, faptelgi
adiunile noastre vor reflecta in mod real iubireatf@nica ce a culminat n
rastignirea lui lisus Hristos, Fiul iubit al Tati.

Aceast iubire revelal este esaral trimica, 0 comuniune a devionii
reciprocesi a diruirii de sine, imprtasita in mod egal intre cele trei Persoane
divine. Ca atare ea este intotdeauna indiepte cellalt, ea este un dar al
sinelui, oferit Tn mod liber celuilaki de dragul celuilalt. Bspunsul omenesc la
aceast iubire este, de asemenea,stelc. Stiind ca suntem obiectul aféicnii
adancisi tandre a lui Dumnezeu, noi ii oferim in schimtbirea noast, prin
rugaciunile noastrai prin fidelitatea cu care 1i implinim poruncilen &celai timp,
noi ne aplegm, plini de dragoste, spre @&kt - spre fiecare ,célalt” - care,
asemenea naupoart in adancul sufletului chipul frumugesi vietii divine. Nu
exiséi nici o limita sau restrite pentru aceastiubire. Ea va fi Tmprtasita in
aceeg@ masuri prietenilor sau dgmanilor, ortodogilor sau eterodaodlor, faria a
tine cont de identitatea et#ijcclas sociak, rai, religie sau sex. Dumnezeu ne-a
aratat dragostea Sa nérginita, care Tnzestreafiecare fiina umard cu valoaresi
demnitate infinii. Fiecare ,ceilalt”, de aceea, este vrednic de dragostea ripastr
pentru @ cere intr-adeir dragostea noagtrin simplele, dar profundele cuvinte ale
lui O. Clément: ,Tout homme a droit a une compassinfinite” - fiecare
persoa meriti 0 compasiune infinit'.

Aceasi convingere i-a determinat pe teologii mataliortodogi si
dezvolte o ,eti& a iubirii”, distinct de etica ,virttii” sau etica ,legii natural€e”
Desigur, cele trei nu se exclud reciproc. Eticaodota poate sirui asupra
importanei reflectrii iubirii divine in faptele oamenilor, dar motitra din spatele
acestor ,acte ale iubirii” va fiautarea virttii, iar cortinutul si aplicaia ei vor fi
prevazute de ,legea” lui Dumnezeu Tng;iu revelat in creale. Totwi, Tnvatatura
ortodoxa afirmd ca nu exist o distingie radicad intre revelda ,generai” si cea
.Speciak”, Intre ,legea naturdl si ,legea lui Hristos” Galateni 6, 2). Pentru a
cunoate voia lui Dumnezeu, trebuiei erceim n Tntregime, adancimilgi
bogitiile tuturor surselor revefeei din Biserié: Scriptura, scrierile doctrinare,
asceticesi mistice ale Sfiglor Parinti, Liturghia cretina si tradiiile privind
rugiciunea personal (de pildi, ,sihasmul’ sau rugciunea inimii), canoanele,
iconografia si alte reprezedti grafice ale creditei, precum arhitectura
bisericeast; de asemenea, hagiografia sautilesi Tnvataturile sfirtilor. Toate
aceste surse sunt necesare, pentrulisus Hristos, chipul sau ,coana’ lui
Dumnezeusi reflectia slavei Sale Golosenil, 15;Evrei 1, 3), descopér,fata’
Tatilui - frumuseeasi vointa divin - nu doar in timpul vidé Sale mantati si nu

! Vigen Guroian a dezvoltat aceasent in primele doa capitole ale rtii: Incarnate Love: Eassys
in Orthodox EthicsNotre Dame, IN: University of Notre Dame Pres338, p. 13-48.
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doar n Scripturile canonice, gi ca Domnul nviatsi marit, Care e prezerti
lucreaa n Biseri@ prin Sfantul Duh.

Oricat de adeirate ar fi acestea, descoperirea t@ifiatlui n si prin Fiul si
Duhul se face de foarte e ori cu privire la atuni particulare ce trebuie urmate in
situaii concrete. Indeosebi in aceste vremuri ale pssgoe teribile in tehnologia
biomedicai, ne confruritm adesea cu decizii pentru care se paraiggisim un temei
solid in resursele Revéia, inclusiv Sfanta Scriptar Cele Zece Porunci, Fericiriig
coduri de lege asematoare (cfEfesenb, Coloseni3, | Petru?2), akturi de Tn\taturile
concrete ale lui lisus, ale Sfantului Pagelale altor scriitori apostolici (asupra
casatoriei si divortului Matei 19, 3-12; ICorinteni 7, 10-16, sau despre nviege
judecal: Matei 25, 31-46;loan 5, 19-29; ICorinteni 15, 34-58), ne oférun numnir
important, dar limitat de reguli in vederediriu deciziilor etice. Ele interzic sau
proscriu anumite fapte (idolatria, crima, furtujulierul) si poruncesc sau prescriu
altele (cuditenia inimii, imgcarea, faptele iubirii, evanghelizarea), uneomekinuita
concretee: ,Oricine va dsa pe femeia sa, in afade pricirh de desfranargj se va
insura cu alta,aséarseste adulter” Matei. 19, 9); ,Sau nutiti ca cel ce se alipte de
desfranat este un singur trup cu ea?’Cbrinteni 6, 16); ,Podoaba voastsi nu fie
cea din afat. impletirea grului” (I Petru 3, 3).

in zilele noastre, se ivesc probleme etice majorgrivinta cirora Bibliasi
Traditia Bisericii par a pstra ticerea: politica defensivintr-o epoé@ a armelor
nuclearesi a terorismului sponsorizat de stat, contraieeg fertilizareain vitro,
sinuciderea asistatn cazul muribunzilogi multe altele. De aceea, intrebarea se
ridica asupra relevaai marturiei biblice. Cat de folositoare poate fi Biblgntru
indreptarea moralitii, daca atatea probleme etice stringente ale zilelor meast
sunt nici nicar mefionate in ea?

Totusi, a privi lucrurile in acest mod Tnseaina pune o faks problena.
Valoarea Scripturigi a intregii tradiii crestine in privirta indrepirii moralitatii nu
rezidi n cele din urrd in regulile variate pe care ea le prescrie. Ghgidannaras
are dreptate cand spune: ,Bagrivim moralitatea ca pe o sindptonformare a
omului faa de un cod de lege autoritarist sau comegral, atunci etica devine
alibiul omului pentru problema lui existémla”. Acea probler existeniali care
ne atinge pe tg priveste in ultind instana mantuirea noastrvesnica mai degrab
decét conformitatea cu un cod exterior caraescondug agiunile. Scopul ultim al
moralitatii crestine nu este supunereg, nici macar ,dedvarirea”, definii ca
imitare fidek a atributelor divine ale bdatatii si iubirii. Adevaratul ei scop este
viara: vesnica, binecuvantatsi fericita in sanul Treimii.

Moralitatea se raporteata destinul nostru personal ca @toti ai chipului
divin, fiind chema, in comuniune cu ceila) s atingem ase#marea divis.
intelegem de aici ic moralitatea este esgal eclesiai. Nu exisi o ,moralitate
persona”, de vreme ce scopul \tie noastre esteas imbratisam pe ceilai cu

2 The Freedom of MoralityCrestwood, NY: St. Vladimir's Seminary Press, 198415.
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puterea mantuitoare a iubirii dumnezgie Importanta Scripturii pentru vig
morak consi nu atat in regulile pe care le prescrie, ci frogthl pe care-l relév
in comunitatea crediei. Acest ethos (din care deticuvantul ,eti@”) poate fi
descris ca un ethos al Duhului, cu temelia tuaea mantuitoare a lui Hristgs
hranit de viaa sacramentala Bisericii. Este, Tnainte de toate, un ethosbairtitii
existeniale, care permite persoanei umadeaealizeze sauasrefuze scopul vid,
sa raspund lui Dumezeuwi celorlaki prin iubire jertfelnié@ sau § arunce pe cineva
in iadul pe care Sartre 1l definea sarcastic oa ficeilaki”.

Din aceast perspecti#, moralitatea poate fi defiditca viga traita in
libertatea Duhului. Acestea fiind spuse, este adavotyi faptul ci avem nevoie
de anumite directive in via morad, indicgii clare asupra a ceea ce Dumnezeu ar
vrea 4 facem in anumite sittia concrete. Existega cratina ne antreneaz
permanent intr-o luptdubk: sa discernem vaa diviri si sa ne conforrim propria
vointa si atitudinile aceleia. O anunditabordare ,deontologi¢ sau dug@ reguli a
judedcitilor morale este necesadac vom duce acea lutindiferent de rezultat.
Desi Scripturasi interpretarea ei de-a lungul istoriei Bisericii me vor oferi
raspunsuri explicite la multe din dilemele etice carec ne confrudtm azi, ea
informeaz, contureaZ si sugine ethos-ul crgin, prin care pot fi gsite asemenea
raspunsuri. In cadrul Ortodoxiei, aceasta echivadlear dobandirea unei i
scripturisticesi patristice, o percee luminat a unor adexruri fundamentale care
trebuie & sugina n intregime judetile etice adecvate. Aceste adawi se refex
la Dumnezeu, la noi §ine si la destinul nostru personai comunitar. Ele
constituie firele vitale din care e constiuiesitura vigii noastre crgtine.

Dumnezeu ca TreimeRarintii rasariteni pun in centrul refleiei lor teologice
Revelaia: descoperirea \ie si vointei divine. Dumnezeu Se descap@e Sine n
ordinea natural (Romani 1, 20), dar numai cagi Creator, Domnsi Judedtor.
Cunoaterea lui Dumnezeu ca Mantuirgrlzbavitor, Care ne comunicprofunzimile
iubirii Salesi ne face prtasi la viata Sa divifi, este cerdtde revelda special caresi
gaseste expresia in Scriptiyrin definiile dogmatice ale Sinoadelor ecumengcén
experiea Bisericii. Toate acestea formgageea ce numim Sfanta Trael care
vorbeste despre cunegerea lui Dumnezeu, indispensalmantuirii umaniitii.

intreaga Revelie este, in cele din ugmsoteriologid. Ea este daf asa
cum arai Liturghia euharistig, ,pentru viaa lumii si mantuirea ei”. Totsi, pentru
Parintii greci, aceasta nu inseaina il cunogtem pe Dumnezeu numai in actele
sau lucrarea Sa mantuitoare. Putem, de asememetell intr-o oarecare ¥8ui,
despre fiima lui Dumnezeu. Prin urmare, ei fac o distiacintre teologie si
iconomie Primul termen se reféda relaiile din sanul divinidtii, iar al doilea la
lucrarea mantuitoare a lui Dumnezeu in geeaAdevirata teologie privge deci
ceea ce am putea numi ,Treimea imaa&npe cand lucrarea mantuirii este o
expresie a ,Treimii iconomice”, Dumnezeu ad extidstinctia este oarecum
artificiala, dar folositoare, atata vreme céat permite afir@acanogterii noastre
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” A

despre Dumnezeu care nu se limitekz ,actele Sale atotputernice” in istorie, ci
care includesi o percegie a lui Dumnezeusa cum este in El Insi) dincolo de
relgtia Sa cu craa.

Continutul acestei cungteri revelate a lui Dumnezeu este exprimat in
modul cel mai adecvat in limbajul primelor do8inoade ecumenice, ca unire a
celor trei Persoane divinénypostasiy intr-o singui Natui sau Esefd divina
(ousig. Potrivit sintezelor teologiceidute de Brintii capadocieni ai veacului al
patrulea (Sf. Vasile cel Mare, Sf. Grigore de Nazig Sf. Grigore de Nysa), cele
trei ipostasuri se disting in cele din drrdoar datorit originii lor. Tatil este
~neniscut” din venicie, Fiul este din wmicie ,niscut” din Taiil, iar Sfantul Duh
spurcede” din venicie din Tail. Consubstatiale (homoousios,de aceegi natuia
[divina]) si fara de Tnceput, cele trei Tmigiasesc nu numai acegaesena sau
natugi, cisi aceea vointa, aceegi energie sau activitate.

in experiema umas, vointa divind este exprimatca ,iconomie”, agunea
prin care Dumnezeu méantgie omenireai universul laolali. Cu totul inaccesibil
in natura Sa divih Dumnezeu Se descopepe Sinesi isi exercif vointa prin
ipostasurile sau Persoanele divine. Teologia bizamtescrie aceast,iconomie”
in termeni de ,hristologie pnevmaiic Aceasta accentueazabsoluta unireafa
amestecare a luoii conjugate a Fiuluisi Duhului Sfant in vederea conducerii
credincigilor spre cunogtereasi unirea cu Tail. Revelaia si harul izkivitor vin
de la Tall prin Fiul si se manifedt si sunt ficute accesibile de Sfantul Duh in
Biserici. Hristologia pnevmaticdistinge o duldl miscare dinspre divinitate Tnspre
lume. Pe de o parte, credingieexperiaz prezeiga puterii mantuitoare a Cuvantului
lui Dumnezeu, iar Cuvantul sau Fiul divin trimitpcd Duhul peste comunitatea
credincigilor (loan 15, 26;loan 16, 7;Faptele Apostolilor2, 23). Pe de altparte,
Duhul ,trimite” Fiul prin Intrupare l(uca 1, 35)si 1l manifest prin Inviere Romanil,
4; | Timotei 3, 16; sensul probabil al expresgglikaiotle en pneumali El contind
apoi g reveleze pe Fiul sau pe Cuvantuknie Tn era eshatologica Bisericii.
Aceast ,dubla revelaie” - a Fiului prin Duhulsi a Duhului prin Fiul - face posilail
cunoaterea lui Dumnezeu, pe care lisus o ngtmgviata vesnica” (loan 17, 3§.

Méantuirea congtin ,cunogterea lui Dumnezeu”, dobandlite Revelge.
Aceasi cunoatere, care se referatat la Treimea ,imanekit céat si la cea
Jiconomica”, Tsi are obagia In deziluirea de Sine a lui Dumnezeu. Duhul Tsis
Cel Care manifestCuvantul venic al lui Dumnezeuyi inspira interpretarea #rturiei
scripturistice la acest Cuvart. tot Duhul face din Cuvént ,puterea lui Dumnezeu
pentru mantuirea a tot celui care crededihanil, 16).

3 Pentru o dezvoltare a acestei teme vezi J. Btatle Lord is the Spirit: an Essay in Christological
Pneumatology", 77zEcumenica! Review2/2 (1990), p. 114-124i B. Bobrinskoy ,Odihna Duhului
peste Fiul. Hristologia pnevmatida Farintii capadocieni”, Tnimpirtasirea Sfantului Duh,Editura
Institutului Biblic si de Misiune al B. O. R., Bucu21999, p. 49-70; in original versiunea engl&rhe
Indwelling of the Spirit in Christ. Pneumatic Choisgy' in the Cappadocian FatherSt, Viadimir's
Theological Quarterl28/1 (1984), p. 49-65
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Revelarea de Sine care duce la cstgvea lui Dumnezesi la comuniunea
vesnica cu El este o expresie a v@ncomune a celor trei ipostasuri divine. Este o
revelaie persondl, care comunitviata divina ca un act al dragostei care iese din sine.
Aceasl dragoste urge cele trei Persoane Tauhtrul divinitati (Duhul raiméne un
ipostas distincsi nu e redus la un nexus amoris sau ,pod al itipifit adancimeai
intensitatea ei inepuizabjlaceast dragoste se revarpeste ,limitele nesfaite” ale
fiintei divine, pentru a imBtisa, mantuii transfigura obiectul afgicnii ei.

Dar care este obiectul iubirii mantuitoare a luinitnezeu? PentruaRntii
greci, acesta nu este doar umanitatedirbdi si femei cred dupa chipul lui
Dumnezeu - ci intreaga ctea

Dupa Origen (T 254), crei este o funge a naturii divine. Prin urmare,
creaia trebuie § fie co-eterti cu aceadtnatuti, de unde Origen deduce eternitatea
ordinei create. Impotriva acestui punct de ved&@ntul Atanasie (t 373ji
intreaga Ortodoxie afirin creaia esteex nihilg fiinta din ne-fiina, savarita ca o
expresie a voiei divine. Dumnezeu, cum se spune adesea,gaorm creand o
natuti diferita de a Sa”. ,Din nimic”, El ,cheammtoate la fiina”, astfel incat cra are
o0 originesi un telos un Incepugi o implinire, cand moartea va fi invingar Fiul Se
va supune pe Sirgt cosmosul intregté pantg Tatilui, ca ,Dumnezeusfie totul
in toate” panta en pasin(l Corinteni 15, 28).

Aceast distinaie necesdrsi radicah Tntre natura divia si natura credt1i
conduce pe ®inti, de la Sfantul Atanasie la Sfantul Grigore Paldind359), la o
alta distingie Tn sanul diviniitii. Pentru a exprima misterul intervéi divine in
creaie, pastrand totwgi absoluta ,alteritate” a lui Dumnezeu, ei distimjre eseta
(ousig si lucrarile sau energiile divine. In timp ce Dumnezeiméne cu totul
incognoscibilsi inaccesibil in esaa Sa, El Se descopepe Sinesi Tsi exercié
vointa prin energiile Sale - atributele Sale, ca iubireda, irelepciunea, puterea
si dreptatea - care sunt adesea identificate cu darm. Aceasta nu este, cum s-a
afirmat, o teorie gnosticizanhta emangei. Dumnezeu este prezent in intregime n
energiile Sale, conducand persoangleosmosul spre comuniunea cu El. Prin
aceste energii, El transfiguréazsmosul, umpland intreaga areau sfinenie.

Desi initiativa activiiti mantuitoare amane in intregime a lui Dumnezeu,
obiectul acestei activiti - umanitateai cosmosul - nu este pasiv sau static. In virtutea
naturii noastre create, posed predispozia adang, dinamié pentru &spuns, unul
care impli@ intregul cosmos, pentru care fiecare din noi gmicrocosm”. Aceast
predispozie sidita de Dumnezeu in noi - care e una a ,lderin responsabilitate” -
face posibil si necesat angajarea noastfin continua pa@inta si in lupta ascetic
impotriva puterilor demonice din sénul aiela Dar acea$tcapacitate de aspunde la
initiativa lui Dumnezeu in ,libertatea Duhului” ne cfede asemenea, posibilitatea de
a atinge participarea transcendesmtransformatoare la energiile divine, ceea ce duce
la ,lndumnezeirea noastr
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Persoana Umaii: de la Chip la Asenmnare. Persoana umareste expresia
cea mai sublitha activititii creatoare a lui Dumnezeu. AdairEva, kirbatsi femeie,
sunt crea dupa ,chipul si aseminarea lui DumnezeuFacereal, 26). Dumnezeu este
izvorul si destinul vigii umane create. ,,Chipul” % se realizea@zin fiintele umane nu
atéat prin atribute particulare (iubiretivae), cat prin calitatea persoidistinctiva care
le plaseaz deasupra altor fite corporale. ,,Chipul lui Dumnezeu in om” e identfi de
multi din teologii greci ortodag contemporani (Yannaras, Zizioulas, Nissiotis, /&)l
cu ,personalitatea” uménposibilitatea - ca dar divin - pe care o are odauh intra in
relaie cu Dumnezeu, cu sinecu atii, exersai in libertatesi iubire. Noi suntem cu
adevrat ,persoane”, doar atata timp cat oglindim pesitatea eseaiala a Iui
Dumnezeu, caracterizaprintr-o reciprocitate totala iubirii impirtasite intre Tail,
Fiul si Sfantul DuH.

Dac suntem, intr-adéy, obligai, asa cum afirmi Yannaras,&sne confruntm
inainte de toate cu ,aventura exigteld a liberttii noastre”, aceasta se intampl
intrucat Gderea (individua si colectiva) ne pune intr-o contirausitugie de a
alege. Decizia noagtiibera de a ne dzvrati impotriva vointei divine ne-a exilat
din Paradis. Omul, potrivit Sfantului Vasile, ,este animal care a primit porunca
de a deveni Dumnezel"Cedand ispitei, ne-am in&tlat de Dumnezeyi am
tridat vocagia noasti esemiala. In Hristos avem posibilitatea progies,din slava
in slaw” (Il Corinteni3, 18) spre acea comuniune plign perfect cu Viaa divin
care ne ofeér temelia indispensahiilpentru autentica umanitate sau personalitate.
Totusi, nevoia constaiitde a alege luminai adevarul n locul Tntunericuluisi
minciunii, ne angajedz intr-o permanetit luptdi launtricai Tmpotriva ispitei
demonicesi a tendinelor noastre de auto-idolatrie.

Aceasta Tnseamirca initiativa lui Dumnezeu trebuie dubldade ,raspunsul
omenesc”, de exetail vointei umane - prin painta, rugiciunesi acte ale iubirii -
care ne ajut ca puritori ai chipului divin, & progredm printr-un proces de
purificare si sfintire interioad, park la atingerea ,aseinarii” divine. Sfantul
Diadoh al Foticeei expritnacest &spuns ascetic bazat pe iubire cu elocaesa
obisnuita: , Toti oamenii suntdcuti dupa chipul lui Dumnezeu, dar asénarea Sa
este dat doar acelora care printr-o mare iubigieau supus libertatea lor lui
Dumnezeu. Pentruacdoar atunci cand nu ne apaem noud insine, devenim
intocmai Celui Care prin iubire ne-a fagat cu Sine”

4 Dumnezeu Care este egiahpersoanei melearfi de Care nu pot fi cu ad@at uman, este un Dumnezeu
al dragostei Imprtasite: nu o simpl monad, nu o persoaniubindu-se pe sine doar, ci trei persoane -
Tati, Fiusi Duh Sfant - iubindu-se una pe alta intr-o tieleeciprod.” Episcopul Kallistos Ware, "The
Uniqueness of the Human Person"Pirsonhood. Orthodox Christianity and the ConnecBetween
Body, Mind and SowVestport, CT & London: Bergin & Garvey, 1996, p. 3.

® Citat de dtre Sf. Grigorie TeologuDiscursul 43.

% Filocalia voi. |, editai de GEH Palmer, Philip SherragdKallistos Ware, London & Boston: Faber and
Faber, 1979, p. 253.
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Cum putem itelege ,Acatul originar” din aceastperspecti#? Teologia
ortodoxX nu se oprge atat asupra tensiunii dintre libertateesponsabilitate, voia
libera si determinism, cum face teologia protestarftotusi Ortodoxia respinge, de
asemenea, dogma scolastiespre ficatul originar transmis de la Adam la toate
generdile, ca un fel de defect genetic. De fapt, ortgdqrefea si nu vorbeascdeloc
despre pcatul ,originar’, decat dacintelegem prin aceastd originea ficatoseniei
cuiva se afl in el insgi: in vointa corupi, cazuti care r@ne posibilitatea de a face
binele (ind@ o da#i, nu exist decdere total) si alege #ul, Th mod libersi, uneori,
inevitabil. Epistola @étre Romanicap. 7 descrie ,omul sub Lege”, dar vgtbede
asemenea cu subtilitate despre lupta credifaio

Concepia apuseahsi cea ortodox despre ,pcatul originar” sunt bazate pe
interprediri diferite ale textului de l&Romani5, 12: ,Precum printr-un om a intrat
pacatul Tn lumesi prin pacat moartea,sa si moartea a trecut latiamamenii”. Expresia
esefiala este urritoarea:eph’ hd pantes hémartoha ce se reférprepozia relativa
eph’ h@ Teologia scolastiooccidental o traduce prin ,in care”, insemnaridtati vor
muri pentru & toti pacatuiesc in Adam i@ quo omnes peccaverurin versiunea
Vulgate). Tradtia patristié rasaritears, urma# de cele mai multe versiuni protestante,
traduce eph’ hé prin ,pentridt toti vor muri pentru @ pacatuiesc. Potrivit acestei
interpretiri, cea ce am ,mgenit” de la Adam nu este vinana casi consecita a
pacatului $u In Paradis. Mai degrapdac se poate vorbi despre o ,gtenire”, ea
trebuie Tnelead ca o metenire a mortalittii: ,moartea a trecut la tpoamenii pentru
ca toti pacatuiesc”. Cu bua stiinta ne-am distrus capacitatea de autodeterminare
(autexousig iar aceadtauto-idolatrie ne-a Tnhginat de Dumnezegi de comuniunea
cu viga divini. Moartea este rezultatul direct al neasciulhoastre: ea estetéleas
fie ca o consecia ,naturak” a unei desprinderi din comuniunea cu izvorutiviée ca
o limita asezati de Dumnezeu peste exigi@mma temporal pentru ca insiimarea
noastd si nu dureze wic (tradiia patristici afirma ambele idei). In ultimul caz,
Dumnezeu nu este doar un judtec, cisi un Milostiv faa de cei fcatosi, introducand
moartea ca mijloc de stopare a exilului nostrugadelucere a noasfin comuniunea cu
izvorul vigii vegnice.

De aceea, jeatul si moartea sunt privite ca puteri colitpare care se
determira reciproc. Dag moartea este urmareacptului Romani6, 23), ea este de
asemenea, izvorul sau cauzagielor. Traducerea leph’ hdprin ,pentru &” arat ci
moartea Ingi este originea gratului. Eph’ hg Tn acest feles, se reférla thanatos
(,din cauza éreia”, adié moarte)si, prin urmare, expresia poate ftéfead in sensul
ca noi sivasim pacatul ,din pricina maii”. Cu alte cuvinte, impulsul din spatele
pacatului este incercarea dispéndé a ne sustrage nfiosi lipsei de sens. Moartea, sau
spaima maii, devine astfel o motivge puternid@ in viga umas.

Desi pacatul si moartea sunt concepute, in viziunea SfantuluieRasa
puteri cosmice Tnrobitoare, ele sunt limitate Tiepea lor de a corupg distruge
persoana uman Teologia ortodox susine ¢ pacatul nu poataterge total chipul
divin din noi. La fel, voifa noast nu poate fi in intregime cordpprin neascultarg
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nu este incapalilde podinta si de dobandirea virtior. Umanitatea este creain
mod esefial ,buna”, precum intreaga créa a lui DumnezeuRsalmul8). In timp
ce chipul divin poate fi serios estompat, o dimengia voirei umane - pe care
Sfantul Maxim Mirturisitorul o numete ,gnomi@”, opunand-o celei ,naturale” -
posed o capacitate indestructibilpentru libertatea de a alegetdieas ca o
functie apersoaneisi nu afiingei - o proprietate ipostaticsi nu naturai - vointa
gnomic poate #spunde voitei divine cu creditd, dragostei supunere. Panta
rimane o posibilitate trainicchiarsi Tn sufletul cel mai intunecat, pentré gcatul

isi are originea Tn dimensiunea persanglnu in cea naturala existerei umane.
Totusi, prin acest aspegiersonalal vietii omului - aspect adesea identificat cu
nods care transcende natufisface posibii comuniunea cu Dumnezeu - libertatea
produce roadele paintei, care deschid calea spre indumnezeirea peésonal

Vointa omului este in robiesa cum afirnd atat Luther, casi psihologia
moderra. Dar aceadtrobie e relati¥ si limitata - ne Tnva antropologia ortodak
Distingia Sfantului Maxim intre ,voita natural” si ,vointa gnomid” este folositoare,
prin urmare, atata timp céibe in echilibru sclaviai libertatea voirei umane. kcand
acest lucru, se rezahastfel antinomia dintre determinigginvointa libei, libertatesi
responsabilitatey se salveazinitiativa uma#, sivarirea ,faptelor bune” Efeseni2,
10), ca un element indispensabil in ,dialogul dositman’”.

Pentru teologia ortod@x aceasta inseamei, mantuirea poate fi realizat
numai prin sinergie: cooperarea sau conlucrargeeddumnezeyi noi, culminand cu
participarea noastia ingisi viata Lui. Totwi, Ortodoxia (impreuicu o bu#i parte din
teologia reformal), respinge distin@ scolastig intre harul ,,operant$i ,cooperant”.
Méantuireasi indumnezeirea nu pot fi exprimate in termeni @&z si efect.
.Sinergia” implica un paradox fundamentaji (hon-pelagian): iniativa ii apatine
in Intregime lui Dumnezeu, eg are origineasi Implinirea numai n viga Sfintei
Treimi; totwi, aceasta nu inseatna Dumnezeu este activ, Tn timp ce noi suntem
pasivi. Este necesar udspuns uman adecvat, pentru a primi harul mantuitor.
Askesis viata luptei spirituale, impli¢ aaiune, ceea ce implic podiinta,
rugaciuneasi faptele iubirii. Intiativa ramane, totgi, in mainile lui Dumnezeu, de
la Care primim harul sfiitor care ne transforiin ca purdtori ai chipului divin,
.din slavi Tn slaw” (Il Corinteni 3, 17). Noi &spundem la inefabila réksare a
iubirii si harului divin prin interiorizarea lui Tn existennoastt personal. Dar
chiar aceagtlucrare a ,interioriarii” e implinita nu de noi Tgine, ci de Duhul
Sfant, caredasluieste si lucreaz in templul sufletului”.

Pentru Sfantul Maxim Ntturisitorul, initiativa omului este mai mult decat
un simplu &spuns personal. Ea inclugieun aspect cosmic. Persoana ugearun
microcosmos, iar votia ei este de a invinge diferitele disizivite Tn creaie prin
Cadere: diviari intre fiintele necreatsi create, intre celest terestru, inteligibilsi
sensibil, Paradisi lumea fenomenelor naturalg,chiar intre larbatsi femeie (cf.
Galateni 3, 28). Aceadt indatorire teribii e Tmplini prin practicarea virtilor
corespunitoare fiedrei situaii. Astfel, castitatea birugge divizarea sexudl iubirea
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Tnvinge divizarea cosmi¢cs.a.m.d., pai cand persoana ,in Hristossi iexerseax
functia pregeasd de a se oferi pe sing cregia intreag inapoi lui Dumnezeu.
Acest proces, prin care diviidle esefiale sunt initurate, duce in cele din uiinta
ndumnezeirea persoangtransfigurarea cosmosului.

Totusi, chiar si aici initiativa si puterea efectiv apatine lui Dumnezeu
singur. Pentru £ aceste virtti care Tnfitura divizarile respective, suntaduite de
Dumnezeu sub forma energiilor indumnezeitoare:géneare sunt actualizate in
experiema Bisericii prin dimensiunea cosriia Liturghiei, numii atat de potrivit
,bumnezeias#’.

Lucrarea rascumpirdrii: ,Dumnezeu era in Hristos”. Dogma centréla
vietii si credinei ortodoxe este afirnga: ,Cuvantul S-a fcut trup” (oan 1, 14).
De-a lungul secolelor al treileg al patrulea ale erei cggne, teologia trinitat a
fost construit pe meditgile eclesiale privind persoana lui lisus Hristbstimp ce
doctrina trinita#l poate fi, la nivel logic, antericacelorlalte dogme cgéine, totui,
izvorul nesecat din cargiitrag seva toate dogmele ortodoxenéne asumarea
naturii umane deatre Logos sau Fiul etern al lui Dumnezeu. Crite@utodoxiei
este, deci, hristologia.

Ereziiele ariaf, nestoriai si monofizita au reyit sa deformeze rirturia
scripturisti@ despre persoana Fiului lui Dumnezeu, punand leidfid fie
umanitatea Sa deplinfie divinitatea Sa. Defifia calcedoniai din 451 a gutat
calea de mijloc. Ea recurgta diversitatea hristologiilor Noului Testamegit
incead si o impace intr-o sintézcare § reflecte experiga eclesial. Daa
Sinodul I ecumenic de la Nicea (325) afirmasd-wl este deofiith (homoousios
cu Tatl, Sinodul de la Calcedon gire ¢ prin intrupare, FiulSi-a asumat
intreaga natdrumara In pantecele Fecioarei, devenind asemened, radai de
pacat Evrei 4, 15; 7, 26; Petru 2, 22; lloan 3, 5). in persoana uri@ Cuvantului,
doui ,naturi” sau ,esete” (ousiaj, divind si umari, sunt perfect unite, ,neamestecate,
neschimbate, neimpite si nedesprtite”. De vreme ce voia este o fune a naturii
(si nu a persoanei), Sinodul VI ecumenic (Constaptiho680-681) afirra dogma
L2duotelismului”: prezeta a doé vointe in Persoana Cuvantului intrupat. Drept
urmare, umanitatea lui Hristos ésfrat intact, impotriva tendirei ,monofizite”
de a absorbi umanitatea in divinitate.

Totwsi, definitia calcedoniaky akturi de adugirile ulterioare, insigt asupra
faptului ¢ unirea umanité si divinitati n Logosul intrupat este ,asimetié.
Persoana sau Subiectul care Se intrdpegmane Fiul lui Dumnezeu, de vreme ce
numai Dumnezeusi nu o persoahomeneasc- poate aduce mantuirea noaskiul

"Il Corintenis, 19.

8 Acest subiect a fost dezvoltat in mod deosehyptidetele John Meyendorff in studiullsdespre dezvoltarea
hristologiei din secolul \Hristos in gandirea crgina rasiriteand, Editura Institutului Biblicsi de Misiune
al B. O. R., Bucurgi, 1997, in special cap. 4. Vezi, de asemeneacaaByzantine Theology. Historical
Trends and Doc-trinal Themeady: Fordham University Press, 1974, mai ales c2p. 1
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fsi asund intreaga umanitatg, de aceea, e ,consubst@li’ cu noi; Persoana sau
Ipostasul 8u raiméne astfel aceea a Logosului preexistent. Acestraus pe
caracterul asimetric al existenintrupate a lui Hristos poatérpa ,monofizit”, ca

si cum natura Sa umarar fi diminua# de divinitatea Sa, ori subordoaatcesteia.
De fapt, echilibrul exprimat de Crezul niceean nibezeu adewvat din Dumnezeu
adevrat - este pstrat In Intregime. #a a diminua sau limita umanitatea asuireat
lui Hristos, Tntruparea reinngie natura umanin sensul perfenii originare.
Ramanand Cuvantul divin etern, Fiul lui Dumnezeu devjUltimul Adam®. El
este, de asemenea, arhetipul AdamsiChip viazut al Tafilui nevazut (Colosenil,
15), ,chipul fiintei Ta&lui” (Evrei 1, 3), El este modelul sau paradigma diven
existenei persoanei umane, eternul prototip @lupare Adam, sau intreaga
umanitate, este creatPrin urmare, deoarece este consulbistieaitat cu Tatl catsi

cu umanitatea, El poate media mantuirgia poate deschide calea spre
indumnezeirea ipostafic cu adegrat personal - a celui care crede. In cuvintele
autoruluiEpistolei atre Evrei ,Pentru aceea, dator era intru toateSe asemene
fratilor, ca ¢ fie milostiv si credincios arhiereu in celéitee Dumnezeu, pentru
curatirea gicatelor poporului” Evrei 2, 17; 4, 15; loan 2, 1-2).

Eminentul specialist patrologapntele Georges Florovsky, agea atetia
in mod repetat asupra unei rgteai a vechilor erezii in lumea pluraliste azi:
neo-arianism, neo-nestorianism, etc. De fapt, mdilkeorientrile hristologice de
azi sunt mult mai departe detéregerea biblig si patristici a persoansi lucrarii
lui lisus Hristos, decéat Taviturile vechilor eretici. Tdim intr-o epo& in care
umanitatea lui Hristos este intr-atat accentiatat ,divinitatea” Sa apare multora
ca o simpd metafo#. Teologia ,intrugrii” a fost nlocuit de diverse teorii care au
la baz o hristologie ,adoponisa”. lisus a fost ,adoptat” ca Fiu al lui Dumnezeu la
Botez Marcu 1, 1-15),si ,consacrat” ca Fiu al lui Dumnezeu prin Tnvierga din
morti (Romani 1, 1-4). Unii teologi, chiar acei care se idenfificu credima
.catolica” a Bisericii, nu sunt de acord cu folosirea limilaj metafizic pentru a
exprima taina lui ,Dumnezeu n Hristos” (c€oloseni2, 9), preferand un limbaj
relaional, convigi ca numai acesta poatdigira identitatea deplina lui lisus cu
oamenii. Consecia acestui reddionism hristologic: Triturarea atat a teologiei
Tntruparii, catsi a celei trinitare. E adé@vat G unii teologi vor recunage de fornd
teologia trinitadi, si totusi ei vor nega existega oricirei relaii ontologice intre
Logosul sau Cuvantul lui Dumnezgiuomul lisus din Nazaret. Sau, in cel mai bun
caz, vor reprezenta un soi de dualism nestoriar, susine c lisus este ,omul” in
care Cuvantul lui Dumnezeu S-a exprimat, pririfiturasi predica Acestuia.

Daci lucrarea &scumgpririi este limita la o problem strict juridica, Tn
care fcatosul este socotit ,indreptat” prin credirin moartea lui Hristos ,pentru
noi” pe cruce, atunci, intr-ad&y nu mai avem nevoie de o teologie ttexhak
trinitara sau de o teologie a intdnd. Daca mantuirea Tnseaminsimpla noas#

9| Corintenis, 45.
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Jindreptare” (justificare) - noi fiind declatiadrepi, dar Emanand totgi sub povara
pacatului (expresiaimul iustus et peccatpcf. Romani7, 24-25) - atunci nu mai
trebuie afirmat identitatea ontologic intre Fiul etern al lui Dumnezeg omul
lisus. Totyi, Tn asemenea caz, ,cre¢ifi € mai ptin in persoana lui lisus Hristos,
decét in agunea lui Dumnezeu prin El. lar accentul acestguaiceste pus mai mult
pe Ristignire decét pe Inviere. Oricum ar fi formélde anumite tradi (sau teologii),
lucrarea lui Dumnezeu déscumgprare - din aceastperspecti¥ - e exprimat ca o
theologia cruciso ,teologie a Crucii”. In acejatimp, cei care reprezifiun asemenea
punct de vedere tindi sesping hristologia ortodox care, cred ei, face o abordare non-
biblica si pur metafizi@ a unei probleme doctrinare care ar putea fi reolai bine
folosind termeni existei@li Tn locul celor ontologici. De fapt, de ce con&
Ortodoxia 4 insiste asupra necesit unei abordri ontologice,si nu existefiale a
persoanei lui lisus Hristas a luciarii Sale mantuitoare?

Un raspuns concis 1l putemag in adeirurile exprimate de dauformule
patristice cunoscute. Este vorba, n primul raedafirmaia gisita in diferite forme la
Parintii primelor veacuri, dar pe care o atribuim de feg8fantului Atanasie:
~.Dumnezeu S-aatut om pentru ca omul poati deveni Dumnezeu”. Aceadormula
exprima convingerea ortod@fundamental ci vocaia noasti esefiala, ultima nostk
raziune de a feste de a devefmn harceea ce Dumnezeu este in existSa divid. Cu
alte cuvintetinta telog vietii omenati esteparticiparea(koindnia, methexjda ingisi
viata lui Dumnezeu, fiind, totiy o participare la ,energiile” divingi nu la ,esem”
sau ,hatura” cu totul transcend&sgitinaccesibii a lui Dumnezeu.

Aceasta este voga originag a lui Adam, pe care ai fiecare Adam o
respinge prin libera decizie de a $ewrati impotriva voinei divine. Adam este
».cazut”. Natura umai este corupt devenind subiect al f@lor demonice ale
pacatului si mortii. Prin urmare, in robiageatuluisi a motii sta natura umar si
nu doar relgile personale sau jud&de juridice. Natura uman cazuta trebuie
readug la slava ei origindr, o slav derivat din crearea ei dapchipul Creatorului
siu. Totwi, aceast natuli cizuti nu se poate salva singudin mrejele pcatuluisi
mortii, si nici nu poate realiza refacerea chipului divimppropriile eforturi. Tntr-
un cuvant,numai Dumnezeu poate realiza mantuirea n@asbbe aceea avem
nevoie de un Bscumprator, care nu numatisse identifice cu conda uman, cisi
si-si asume, 3 eliberezesi si preanireasd natura umaiin El Insui, prin victoria
Sa asupra puterii stéicioase a maii.

Cea de-a doua forntubpatristia, exprimai mai ales de Sfantul Grigorie
de Nazianz, afirmh ci Creatorul trebuie &Si asume natura umancreadi n
plinatatea ei, pentru a o readuce la sensul ei origiaatedvarsireasi frumuseea
ei: ,Ceea ce nu este asumat, nu e vindecat, dar @@e unit cu Dumnezeu este
mantuit” (Epistola1l01, ad Cledonium).

Perspectiva ortodaxcuprindesi alte teologii ale #&scumprarii, care se
opresc Tn primul rAnd asupra conceptului juridic,idelreptare” sau a caracterului
expiator al jertfei substitutive. Teologia bizatiaccepi conceptul paulin de
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dicaiosyne inteles mai mult ca ,dreptate” divirdecét ca ,indreptare” - la fel cum
accepi si alte imagini neotestamentare care vorbesc deawedo expiatoare a
jertfei hristice (,Mielul lui Dumnezeu”, ,isfsire”, ,rascumgrare”). Poate £ nu
exageim daé spunem & Parintii greci erau preocupamai mult decine a murit
pe Cruce decét de intrebama ceera necesaraceast forma de moarte. Aceast
moarte jertfelni@ ne aduce mantuirea, intrucat este vorba de mok&itda lui
Dumnezeuinci o dafi, dominante sunt categoriile ontologiger(u cele juridice sau
sacrificiale). De aceea, Ortodoxiaéxprima intelegerea asupra niorascumgaratoare
a lui Hristos prin doctrina cunoséusub numele de ,teopaschism”. Cu cuvintele
Sfantului Chiril al Alexandriei, aceasta insearah,logosul a suferit in trup”. Pentru a
izbavi creaturile Sale omegie Dumnezeu a trebuiisSi asume - in persoana Fiului
Siu din veci - pliitatea naturii umane, iar apd moa#d si sa invie in acea natuy,
astfel incat prin preairirea Sa prin laltare, § poati si ne prearireaséd pe noi cu
Sinesi sa faci posibik participarea noagifa viga divir.

.Ceea ce nu este asumat, nu este mantuit”’. Acedisingie nu se refer
doar la natura umanla modul abstract, de vreme ce o ,natutrebuie & fie
Jpostaziat”, Intrupat ntr-o existetd personal. Potrivit lui Leoniu de Bizam,
Hristos ,enipostazia? existerta umad in propriul ipostas divin sau mod personal
de a fi. Dgi Subiectul intruprii ramane Fiul lui Dumnezeu, Efilasuni o viaa
omeneast personad, care include posibilitatea ispitgi necesitatea mgr. Cel
Care moare pe cruce coboat in regatul matii pentru a-i ridica pe cei adormi
nu este altul decat Dumnezeu-Omul. In timp ce jpassionismul” este exclus
(Fiul, nu Tatl, sufes si moare), ,theopaschismul’amane temelia ireductikila
oricarei teologii ortodoxe aascumgirarii.

Daci Ortodoxia folosgte foarte ptin termenii ,indreptare”, ,satisfae” si
Jertfa substitutid” si altele asemenea, pentru a explica modul Tn carstds
realizeaZ mantuirea noasty aceasta se intanipdin cel pgin doua motive.

In primul rand, asemenea concepte paredlecte disputa intre Romano-
Catolicismsi Protestantism asupra modului Tn care viri@apului originar este
steard: fie prin acte meritorii, fie prin darul liber &arului lui Dumnezeu. fa
cum am ¥izut, aceadét probleni nu s-a pus in dezvoltarea doctrinei ortodoxe
despre pcatul originar.

Al doilea motiv,si cel mai important, este cel pe care |-afttadmmai devreme:
faptul @ nici una din teoriile tradbnale apusene ale indrafit compensgei etc. nu
presupune implicareaiving persondl in moarte, care realizéazascumgrarea
noasti. Daca muli din teologii apuseni de azi tindi sninimalizeze divinitatea lui
Hristos (sau cel pin si neglijeze formulele hristologicg trinitare sinodale), se pare
Ca teoriile apusene alascumgrarii si mantuirii pursi simplu nu implié identificarea
ontologia@ a lui lisus Hristos cu Divinitatea. Defira calcedoniai trebuie aprata
ca piaté din capul unghiului a crediei noastre numai dadisus din Nazaret a fost
.Dumnezeu in trup”: adi; numai dag Dumnezeua asumat umanitateaarf
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schimbare™, a murit pe cruce, S-a pogorat la iad pentru @ tapurile motii prin
Invierea Sai S-a Triltat In slaw ,in trup” (Sfantul Ignatie)si toate acestea pentru
a realiza mantuirea noastAcesta este punctul de vedere ortodixle aceea este
straina ortodoxiei orice alt abordare care paré kmiteze mantuirea la o problem
de indreptare sau compefisaPentru ortodag, acesta este abia inceputul unui
proces venic. Mantuirea In&i nu e sfagitul (telog existenei umane; ea este doar
aspectul ,negativ’ care realizeazliberarea din urdnile pacatului si mortii.
Adeviratul sens al ludrii lui Dumnezeu Tn Hristos poate fi descoperiphocesul
continuu care duce de la mantuirea obidgctiprin lucrarea sfiteniei, spre
~-indumnezeirea prin har” a persoanei umane.

,Theosis” sau Indumnezeirea Participarea divil la existera uma
deschide calea parti¢ipi omului la viga lui Dumnezeu. Dacelosul sau punctul
final al existerei noastre nu ar fi o totaparticipare in vig trinitai - daé am fi
chemai, de pildi, la simpla ,camaraderie ,cu Dumnezeu prin justifee sau chiar
la bucuria venica a ,vederii fericite” - atunci ar fi fost teoretiposibil ca
Dumnezeu &ne mantuiascfara si apeleze la o Intrupare réalare presupunea ca
Logosul divin etern & accepte moartea in umanitatea Sa asunfdrticiparea
ontolgici depliré a lui Dumnezeu la via uma#i este necesardac persoanele
umane vor participa in acelagrad la viaa divira.

Crucea lui Hristos nsearnin cele din urrd, eliberare: din anxietate,
pacat, moartsi striciciune. Dar, ga cum ardt experieia noast, fiecare din acestea
ramane o realitate a \iecotidiene, pentru cgini casi pentru necredincip. Puterea
eliberatoare a &tignirii st Tn izbanda sa finalasupra acelor experignatat de
plastic descrise Tn tabelul eshatologic al ultimalapitol din Apocalips. Potrivit
acestei viziuni, Dumnezeu, odihnind in mijlocul pogui Su, ,va sterge orice
lacrima din ochii lorsi moarte nu va mai fi...”

Cu toate acestea, moartea Fiului lui Dumnezeu @inutastoriei omengi
are ca efect o transformare eliberatoare &ivienane deja in orizontul acestei
istorii. Aceasl ,libertate existefiala” - o libertate in Duh - neaposibilitatea &
raspundem harului dumnezeiesc mantuitor cu ctgdsupunerssi dragoste. De
aceea, acedslibertate se constituie ca temelia indispendab#firtirii noastresi a
vietii morale crgtine.

Ca si mantuirea, sfitirea este un proces ce are la damergia sau
cooperarea divino-umanSi in acest caz, ifativa 1i apatine in intregime lui
Dumnezeu. Duhul e cel care transmite addy aduce darurgi umple inimile

10" Fara schimbare”(atreptos); este unul din cele patru adverbe definitorii alemiglei calcedoneene.

Hristos este o persoain dou naturi, unite ,in chip nheamestecat, neschinfaeptos),neimgirtit si

nedesprtit’. Termenul este un adverb crucial al celui ae &nul riscut(Monogenes)al doilea antifon
al liturghiei euharistice bizantine afiimurméand imnul lui Hristos difilipeni 2, 5-11, & Fiul vesnic al
lui Dumnezeu ,a devenit ogi a fost astignit”, fara si renune totui la statutul Su dehomousiosau
Lde o fiinta” cu Dumnezeu Tat
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noastre cu dragostea af, toate Tn duntrul trupului lui Hristos. Duhul e Cel Care
starngte credina, diruieste harul si inspira virtutile care iau forma ,faptelor
iubirii”. Totusi, fara receptivitatea noagtactiva, lucrarea Sa ar fi inutil Initiativa
divina trebuie 8 intalneast raspunsul nostru moral pentru ca lucrareatsfiei -

si Implineasé scopul &u.

Pentru a evita orice idee de ,abg@eb in divinitate, care ar implica
pierderea personadiii individuale, teologia ortodaxisi fundamenteazinvatatura
despre indumnezeire pe doteme complementare. Prima gos & in Hristos,
adevirata umanitate, incluzand identitatea personalci a fiearei fiinte omengti
este pistrat si readud la plinitateasi frumuseae ei origina. in al doilea rand,
pornind de la disting ntre esetd si energii, tradiia patristia greceastafirma ca
indumnezeirea este realizgirin har, prin puterea sfititoare a energiilor divine.
Nu se poate vorbi de o ,participareratura divind” daca prin ,natu” intelegem
o ,fiinta” (acesta e felesul din IIPetru 1, 4), ciesema divina. Aceasi esem
ramane total transcendéndi inaccesibifi pentru orice forri a realititii create. De
acee, ,indumnezeirea” nu presupugaoi devenimDumnezeu, n ciuda limbajului
destul de Indizng folosit de unii scriitori patristici. ,Indumnezeir inseama ci prin
initiativa ce apame celor trei Persoane divine, omul dnintr-o relaie personal de
participare la energiile divine necreate sau la harul divistfél, puritorul chipului
divin devine ,in har’ ceea ce Dumnezeu este ,im@%e

Are aceast invatatura temei in Sfanta Scriptaf Sau ea reprezihteea ce
Harnack numea ,elenizarea atuta credinei cretine primare, o acomodare
neginatoas la stilul de gandire al antichiti pagane?

Platon vorbea de o transformare giviegmane prinanamnesig,amintire”
Tn sensul unei reactuali?), care sfégeste intr-o anume ,asemare” cu Dumnezeu,
iar gnosticii indtau & divinizarea umairezult din dobandirea cungi@rii esoterice.

Gandirea ebraicnu cunogte acest limba§i nici ideile dualiste pe care le
ascunde. Aceasta se datoielr mare risul preocufrii instinctive a evreilor de
a apira transcendea divin si de a evita orice confuzie intre realitatea crgatea
necreai. Este evident & scriitori patristici au folosit verbe ctheopoiein (,a
ndumnezei”), iar mai tarziu substantitbkoésis(,indumnezeire”), pentru a descrie
capitul existenei umane. A fost aceasta o sithpicercare de a adopfiecrestiniza
limbajul si ideile de provenied pur elenistid@? Sau acest limbaj refléctoncepte
autentic biblice? Cat de fideleanturiei apostolice sunt expresii precuyenetai
Theog(,,a devenit Dumnezeu”, Sfantul Teofil al Antiohi&fantul Vasile cel Mare)
sau chiar afirmgle Sfantului Ignatie & suntem ,,putitori de Dumnezeu”tieoporo),
chemai sa fim ,Dumnezei prin participare"TTheon metexete

Fara a face 0 exegéza textelor, putem ara o varietate semnificativde
pasaje din Noul Testament care intemeiaiz autentifici invatatura patristié
despre indumnezeire.

Textul clasic este Petrul, 4, care afirmca prin fagaduintele lui Dumnezeu,
»Scipand de stritciunea poftei din lume, ne facerirasi dumnezeigtii firi” ( geresthe
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theias koindnoi physepdAcest verset nu este lipsit de difiagltintrucat, aa cum am
vazut, el afirnd ceea ce Ortodoxia respinge cu fermitgitanume participarea noastr
la Tngisi natura lui Dumnezeu. Limbajul teologic era, desigur, flua sfasitul
secolului | - inceputul secolului al ll-lea, canébat scrid aceast Epistoh. Ne putem
aminti &, nu mai devreme de secolul al IV-lea, Sfantul iChlrAlexandriei a putut
vorbi de ,,0 (singui) natué (physig a lui Dumnezeu intrupat”.

Sunt si alte mirturii Tn sprijinul acestei idei Tn Noul Testamemte la
Apostolul Pavelsi Evanghelistul loan, la autorul Evreilor. Htatura Sfantului
Pavel despre adoa filiala (Galateni3, 26; 4, 5Faptele Apostolilorl7, 28), de pildl,
alaturi de binecuvantarea sa care iriv&oinénia Duhului (Il Corinteni 13, 13-14),
duce in mod clar la ideea partidip la viata divina. Totui, si mai semnificativ este
limbajul ce exprim hrist-misticismul 8u: expresii caeu si syn Christd (,in
Hristos”) si exclamaia ,Nu mai tiiesc eu, ci Hristos dreste in mine” Galateni2,
20). Atat Sfantul Pavel cat Sfantul loan ofef o reinterpretare cgéina a tradiiei
merkabahdin izvoarele apocaliptice iudaice, vorbind deederetransfiguratoare a
lui Dumnezeu, céand, la Parusie, 1l vom vedea pestbBisi pe noi igine in
adevirata noastr slavi: ,Daca El Se va aita, noi vom fi asemenea Lun@gmoivi
autd), fiindca 1l vom vedea cum este” [ban 3, 2).

Marturia cea mai clarpentru o doctrifh a lui theosisin scrierile ioaneice o
gasim Tn conceptul @asluirii reciproce exprimat de verbuhenein- ,a ramane/a
sta”, darsi ,a salaslui”. Duhul coboaii asupra lui Hristos la Botet ,salasluieste”
n El (oan 1, 32), astfel incat acgldDuh s salasluiasa n cei care creddan 14,
17; lloan 3, 24;loan 4, 13). Conceptul ioaneic al ,tievesnice” deja accesikilin
existena umad terestd si implinita la eshaton, in ,ziua cea din utim(loan 5,
21-29), atestde asemenea participarea fienumaniitii la existena divin.

Un alt concept cheie In aceagprivinta este acela al jotasiei” sau
participirii, exprimat de verbumetechgsi conotaiile sale, sau de expresiay()
koindnos ginomaiSfantul Pavel acceptmisiunea apostolicpentru a putea deveni
partas binecuvantrii Evangheliei (I Corinteni 9, 23), care mai este nuit
.mostenirea sfigilor, Tntru lumira (...) Tn Tmg@ratia Fiului iubirii Sale” Coloseni
1, 12-14). Autorul Epistoleiatre Evrei merge mai departe atunci cand vgidbde
partasia noastk la ,0 chemare cereasc(Evrei 3, 1), care presupune ca ndi s
devenim ,girtasi” lui Hristos (Evrei 3, 14)si Sfantul Duh Evrei 6, 4). In sfait,
Apostolul Pavel afirri inci o dati ca acei care Tnvie In Hristos ,se vor Triba in
nemurirea nestricioad a lui Dumnezeu (Corinteni15, 25-27).

Am putea cita multe alte pasaje, care toate parefiecte doa teme
fundamnetale: Tritatura lui Hristos cu privire la participarea credosului la
imparitie, manifestat in persoana lui lisusi experiema vie a Bisericii, In care
hrist-misticismul paulin culmineéZin transfigurarea perso#alA fi ,in Hristos”,
prin harul baptismal @uia 1i raispundem cu fidelitatgi iubire, Tnseami deja a
pregusta venirea (a dougi)participarea deplin la viaa divina. La fel ca ,viaa
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vesnica” Tn perspectiva Evangheliei a IV-a, indumnezeiesde o posibilitate
prezend pentru cei careiman in Hristosi in Duhul.

Exegeii eterodogi, a ciror tradtie sau proprie perspeciiexclud ngiunea
~Jndumnezeirii”’, ar putea insista asupra faptuliiaceste pasaje sunt susceptibile
de interpretri mult diferite de cele oferite mai sus. E aflew G e necesaro
anumif extrapolare pentru a trece de lartaria Noului Testament la Tattura
patristici desprethedsis precumsi pentru a trece de la imaginea biblia lui
Dumnezeu odihnind n ,Jumina cea neaprapigt Timotei 6, 6-16) la tradia
isihasti atonif, conform dreia acea lumih poate fi \dizuti de ochii trupsti.
Aceast extrapolare poate fia€uti doar pe bazaxperiepei eclesiale prin care
Cuvantul viu al lui Dumnezeu este Tntalnit nu nuiinabcriptud, cisi in celebrarea
liturgica si harul sacramental.

n experiea comud a Trupului lui Hristos, ,indumnezeirea este rodul
unei @utari launtrice neobosite, care incepe in prezgrge implingte in viga
sfintilor, Tn Tmparatia lui Dumnezeu. Foa cilauzitoare din spatele acestui pelerinaj
este ,dorul” dug Dumnezeu, doria ardert de a-L cunogie pe Dumnezesi de a
ne odihni venic Tn comuniunea fericitcu El. O rugciune ortodox concentrea
acest ,dor” asupra persoanei Fiului divin:3,Cu esti dorirea cea adévati si
veselia cea nespus celor ce Te iubesc, Hristoase, Dumnezeul nogtpe Tine
te laudi toati faptura in veci™. Dorul (erés) ce motiveazpelerinajul spre
indumnezeire este in cele din drdorul dug@ participarea la via Sfintei Treimi.
Acest dor, mai intens decét oricare altul nezagit accepim calea anevoioasa
efortului ascetic ce duce faurificare, prin sfirvire, la iluminareatransfiguratoare. El
este, de asemenea, mofi@ace si la baza vigi morale crgtine. Comportamentul etic
nu este nicioddtun scop in sine. Singura sa justificare aealfinala o gisim n
anevoiosul, dar binecuvantatul pelerinaj care dla&cecomuniunea wmica cu
Dumnezeul iubirii.

Viata mora este, deci, fundamenigpe nezdruncinata zdejde a slavei”
care este ,Hristos cel dintru voiCplosenil, 27). Este vig asumai ca dar divin,
traita In libertatea Duhulusi destinad participirii vesnice la slava lui Hristos Cel
preanrit: ,unde este Duhul Domnului, acolo este libegtalar noi tai, privind
(...) slava Domnului, ne prefacem in agelehip din slad in sla” (Il Corinteni
3, 17-18). Din aceastperspectid, calea moraliitii crestine nu este altceva decéat
calea spre indumnezeire.

Luarea Deciziilor Morale Para aici am trecut in vedere cateva din elementele
esemale ale teologiei dogmatice ortodoxe care stevala decizilor morale. Ne vom
indrepta acum atéa asupra modului concret n care trebuie luatstaagecizii. Ce
este procesul prin care ajungem la aceste jtid@orale? Cum ne prongim asupra
ceea ce e bun, corect, drgighotrivit in comportamentul nostru intr-o sitizadati?

11 Prima rugiciune de mulimire dug primirea dumnezejéi Euharistii.
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Invatatura patristid ortodox abordeaz aceast probleni accentuand rolul
corngtiingei si al virtutii numite diakrisis (disceramant). Costiinta este facultatea
sau capacitatea dscuti de a face jude¢ morale. Teologii ortodag disting o
corgtiinta ,anterioad” (,ini tiala”) si una ,posterioat” (,acuzatoare”). Costiinta
anterioall este atat persuagicatsi deconsiliatii'?. Casi corstiinta persuasig, ea
ne conduce la anumite fapte ce sunt consideratefadeltatea noastr de
L<discerrimant” ca ,bine”, adig& in conformitate cu voia lui Dumnezeu. Cgi
corgtiinta consiliativa, corgtiinta anterioar ne indeamh s respingem acele fapte,
comportamentai atitudini considerate ddiakrisis a fi rele, greite, nedrepte sau
nepotrivite. Prin urmare, ,cgtiinta anterioa®” este o facultate ce exerséaz
disceramantul ce precede Hptuirea ori@rei fapte morale concretg servete la
indreptarea comportamentului nostru spre implingeglei fapte sau gherea de
la sivarirea ei. Pe de dltparte, costiinta ,posterioad” vine in urma faptegi, tot
prin exerciiul discermmantului, arat dac fapta respectiv a fost buéi sau rea,
corect sau grgita, conforni cu vointa lui Dumnezeu sau opusi.

Ca dar al lui Dumnezeu prin care emitem jugiemorale, atat anterioare
catsi posterioare faptelor noastre, gtimta este in mod firesc bainAtunci cand
vorbim de o ,costiinta rea” (,cuget &u”) nu emitem o judecatde valoare asupra
corgtiintei Tngisi. Ne referim mai degrabla ceea ce s-ar putea numi mai potrivit o
corstiinta ,vinovati”. Tntelegem prin aceasta @ceast corstiinta judecitoare a
considerat o anuniitfapi comisi sau un anumit tip de comportament ca fiind
gresite sau rele, iar acedsjudecad aduce un sentiment de durefietristete,
perceput ca vingitie sau rgine.

Vinovitia si rusinea sunt de obicei distinse in felul @tor: simt vinowtie
candfac o greeal; simt riine cand ewsuntgreseala. Cu alte cuvinte, ginea este
un sentiment de vinaye intensificat, transferat de la fapta coinspre mine
tnsumisi simtul meu axiologi&® personal. Sau, putem spuriene simim vinovai
atunci cand am frtcat anumite reguli acceptate de noi ca normatpee;cand
rusinea este vinaitia sporiti si interiorizaé park acolo incat rfa condamn pe mine
insumi,si nu fapta mea.

In viata morad cresting, vinovitia ne ajui si discernem dacam fost sau
nu asculitori vointei lui Dumnezeu exprimatin poruncile divine. De cealalt
parte, rginea poate fi atat pozitivcatsi negativi. Daa savarsesc o fapt prin care
stiu ca Tncalc voia lui Dumnezeu exprindain porunci, ficand acest lucru in mod
liber, atunci rginea este unaspuns potrivit: fapta mea imi deitwie caracteruki
pune la indoidl fidelitatea mea in calitate de ,copil al lui Duraee”. Totyi, de
prea multe ori, rsinea apare dintr-un transfer aestos al judeétilor mele valorice
de la fapta comisla mine Tnsumi ca persoanin acest caz, nu atat fapta este

12 pentru o disdie despre ,cogiinta antecededi’ si procesul lérii decizilor in general, vezi Stanley Harakas,
Toward Transfigured Lifélinneapolis, MN: Light & Life Publishing, 1983, ce
13 Axiologia este o disciplinfilozofici ce are ca obiectiv studiul valorilor (morale)
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perceput ca fiind grgita, pe cat ra consider pe mine ca fiinduw si cu totul lipsit
de valoare in ochii lui Dumnezeu, ai celailal ai mei.

Aceast distinaie este foarte importanin cadrul luckrii pastorale. Prgo
care ascult marturisirea nu freleg adeseaigenitentul nu poate admigeinvinge
vinovitia pentru & ea s-a transformat ingine. Ne putem de faptelesi agiunile
noastre vinovate, dar e nevoie de un cu toturafaient pentru a Hga de ,falsa
vinovitie” sau rgine, mai ales cand ea provine din interiorizagea@asumarea
judeditilor negative icute de ali asupra noasir*.

Congtiinta este, deci, in mod firesc knpentru @ reflec& chipul lui
Dumnezeu dupcare suntem créaO putem considera o futie a naturii noastre,
care este bunin sine, chiar dag fiind ,vazuti”, este subiect al influgei picatului.
Cu toate acestea, cginta este fie dezvoltat fie nedezvoltat, in fungie de
gradul in care reflegtchipul divin Tn om.

in sens moral, termenul ,cstiinta” a apirut in filosofia greai In secolul |
1.Hr. Substantivulsynei@sis este derivat dintr-un verb care avea sensul de a
cunogate sau de ,a te cunga” cu cineva. Acest sens a fost apoi asociat eedd
de a fi martor la, despre sau pentru cineva, rcigp@entru sine. In gandirea
iudaici, nu exisi un echivalent al conceptului grecesc de stiona, ntrucat
aceast gandire nu era una introspedti nu a meditat asupra mecanismului intern
prin care emitem judéd privind mai ales propriul nostru comportamenttgg
Psalmiisi Profeii stau mirturie simului sporit de vinogtie si puternicei costiinte
a mcatului, caracteristice poporului iudeu.

Cea mai veche #anturie iudaié@ despre conceptul de ,cgnnta” apare
intr-o lucrare de origine elenisiicinzelepciunea lui Solomofil7, 10): ,Fiindé
riutatea inimii este plinde temere, ca una ce gé vinovati si mustrai de ea
insisi; ea §i vede narita nenorocirea”. In acest context, gtimta apare ca o voce
morak ce semnaleamesupunerea la Legea mozaiRautatea §i pronurta propria
condamnare prin cgtiinta. Este semnificativ agionarea cogtiintei atat inaintea,
cat si in urma faptei, judecand-¢i condamnand-o o datce a fost comis
Corgtiinta nu numai & declaa rautatea ca fiind ,plid de temere’i ,vinovata”, ci
ea estai un bastion impotriva persegii in fapte rele.

Cele dod roluri ale costiintei aparsi in Noul Testament. In Epistola sa
catre Romani, Sfantul Pavel, vorbind despre legearaét primita de neamuri,
afirma: ,Ceea ce aratfapta legii scrig in inimile lor, prin narturia cosntiintei lor
si prin judeditile lor care 1i Invinoitesc sau Ti apara. In ziua in care Dumnezeu

14 Privitor la nginesi la semnificgia ei ca o motiviie a agunii umane, vezi John Bradshaealing the Shame
That Binds YouDeerfield Beach, FL: Health Communications, In688&, Gershen KaufmaShame: The
Power of CaringCambridge, MA: Schenkman Books, Inc., 1986crarea sa mai recénihe Psychology of
Shame: Theory and Treatment of Shame-Based Sysdeditiea doua, NY: Springer Publishing Co., 1996.
Acestea sunt abahdl psihologice, care aduc inforiidolositoare referitoare la mecanismuginii. In lumina
antropologiei crgine, care recung@ puterea vindétoare a paintei, a narturisirii si a unei discipline
ascetice continue, concluziile lor necaésdaricum, modifidri.
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va judeca, prin lisus Hristos, duftvanghelia mea, cele ascunse ale oamenilor
(Romani2, 15-16). Acest pasaj dificil cunoscut sugefiegiz corgtiinta este, intr-
adevr, o facultate Tniscuti ce le permite chiagi paganilor $ cunoasg legea
Lhatural” sau voina lui Dumnezeu, dar aceeéacultate emite juded asupre acelor
fapte care contravin legii divineaganii, casi iudeii, sunt responsabili pentru faptele
lor morale pentruzsi ei sunt élauziti de capacitatea fiscuti - daruitai de Dumnezeu

- de a distinge binele deu, dreptatea de nedreptate. Fotasa cum reiese din
meditaia indurerat a Sfantului Pavel de Romani7, contiinta nu determifin mod
obligatoriu comportamentul nostru. Chigrcei botezé in launtrul Trupului lui
Hristos, a @ror viata e plina de harulsi puterea Sfantului Duh, sunt antr@riatr-

un conflict permanent intre bing rau, dreptsi nedrept, intre supunereafade
vointa lui Dumnezeyi inrobirea Tn propria voii. Corgtiinta raméne totgi vocea
launtrica ce judeé aciunile noastresi ne cilauzeste, pas cu pas, spre dobandirea
cat mai deplia avirtusilor, care sunt caliti morale prin care refleatn in faptele
noastre zilnice, compasiunea, dragosteailostivirea lui Dumnezeu.

O ilustraie ulterioad ofera capitolele 8-10 din Corinteni Aici, constiinta
are rolul de a face deosebirea intre cei ,slafitei ,puternici” in problema
mandirii carnii sacrificate idolilor. Costiinta 1i conduce pe cei puternici spre
realizarea unui comportament edificator, carseyveast la zidirea Bisericii cgi
comunitate. Ea face acest lucru atat prin cana&&éaptelor noastre inspre bine,
catsi prin condamnarea lor o date au fostavarite.

in sfasit, Sfantul Pavel tratedzun aspect al catiintei care confirm
concepia sa privind destinul ,celor de un neam cu mingadrup” (Romani9, 1).

El afirma aici despre cagtiinta sa care depunearturie despre tristea pe care o
simte Tn legtura cu respingerea lui Hristos détie prietenii &i iudei, este realsi
nepreficutd. Important Tn acest pasaj este ginta Apostolului care depune
marturie Tn Duhul Sfant iar adevirul acelei mirturii are temeliain persoana lui
Hristos. Asa cum se exprima un exeget, gtinta este ,insufligta de Duhul”si
Juminati de Hristos*.

Discursul moral apusean din perioada medieveloma d’Aquino)
vorbete despre caitiinta ca despre acea facultate a intelectului prin careva
emite judedti morale. Ea este capacitatea prin care ne resteroadatoria de a
savarsi fapte considerate morale sau in conformitate ointa divini. Aceasi
capacitate este exersah lumina a ceea ce Aquino nugtesyneigsis ,primele
principii ale adunii morale”. Aceste principii trebuigisie devid proprii printr-un
proces deeducaie. Dssi corgtiinta este darul lui Dumnezeu, ea podtgisseasd.
Se pot 8varsi fapte reprobabile ,cu cgtiinta Tmgicaé”, de la abuzul asupra
copiilor prin pedepse exagerate, pda crima ,purificarii etnice”. De aceea,
corgtiinta trebuie educat iar aceadteducae se dobandge in mare risui prin

15\W.D. Davies, in articolul "Consciencditerpreter’s Dictionary ofthe Biblejol. I, NY: Abingdon, 1962,
p. 675.
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traditia asceti@ a Bisericii: prin rugciune, slujbele sacramentade liturgice,
studiul biblic,s.a. Educéa cortiintei noastre se bazeade asemenea pe modul in
carestim i Tnvatam din faptele celor aftadeasupra noagtiin credina, dragostea
si cunoaterea lui Dumnezeu. In zilele noastre, corstab lipsi a mastrilor
spirituali (cum erau vesii starai din Rusia secolului al XIX-lea), aaor viata si
experiema i-au condus la o #itime a inelepciunii care este eg@li pentru
desivarsirea costiintei. In cea mai mare parte, trebuie ree bazm pe tradia
scrisi a Bisericii: Scriptura, Liturghisi hagiografia sau viée sfintilor.

In aceast privinta, avem multe de irivat din scrierile Sfantului Maxim
Marturisitorul, care spune: ,Nu dispte corgtiinta, pentru & ea te dftuieste
intotdeauna spre ce e mai bine. Eaifaé vointa lui Dumnezeui a ingerilor, te
elibereaz de murdriile ascunse ale sufletului, iar cAnd vérgsi aceast viata, i
va dirui intimitatea cu Dumnezetf:

Sfantul Maxim descrie cgtinta ca pe un prieten apropiat, care te
sfatuieste ,spre ce e mai bine”, ne dahvie vointa lui Dumnezeu, ne &g si ne
elibereaz de influena stricicioas a propriilor noastre t@namentsi sentimente
sau ,pasiuni”.Si mai surprin#tor, Sfantul Maxim descrie cstiinta ca un avocat,
care ne ajra si ne dezvinoiteste Tnaintea judexii divine. In acelai timp, ea pune
temelia comuniunii noastre eterne cu Dumnezeuaaté&me cat ne ajutsa
devenim ,desvariti”, precumsi Tatil nostru ceresc degarsit este.

In alta parte, Sfantul Maxim araca educgia contiintei noastre se face prin
dobandirea virttiior: ,Cel care a dobandit virtle si s-a Tmbogtit in cunatinta,
privind de aici Thainte lucrurile Tn chip natunpé toate le facg le spune dupdreapta
judecad, nealunecand nicidecum de la aceastiai Qug cum ntrebuitam lucrurile
cu dreapt judecal sau firi judecad, devenim virtugi sau & *’.

Aceast viziune optimisi asupra rolului virttilor in viata omeneascisi
are temeiul Tn experi¢am personal a Sfantului Maxim Mrturisitorul. Ea este in
conformitate cu convingerea gt@a fundamenta ca congtiinta este educat iar
persoana devine ,béh prin savarirea faptelor bune. Virtutea se dobastdeprin
exerctiul faptelor bune.

Aceasta, oricum, ridic intrebarea: cum ne exéns discerdmantul care
duce la aguni virtuoase? in disdia privitoare la aceastprobleni, parintele
Stanley Harakas enuniercateva elemente care intin procesul de luare a
deciziilor moralé®. El pune un accent deosebit pe resursele ofegitiskric sub
forma Scripturii, a canoanelor, a #urii autorititii ierarhice si a Liturghiei.
Acestea ofer legi” sau ,reguli” care servesc la deitwirea dorinei lui Dumnezeu
si la creareaaspunsurilor la aceastorina. Limbajul deontologic va dipea rigid
multora n zilele noastre de acut egocentrismgetativismul 4u Tn scop proprigi

18 Filocalia, vol. Il, tradus de pirintele Dumitru Siniloae, Tipografia Arhidiecezan Sibiu 1947, p.
94, nr. 80

7 bid., p. 52, nr. 92.

18 Toward Transfigured Lifeap. 9.
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cautare asidal de satisfage imediai. Oricum, ideea lui este bine prigitAmerica
este 0 societate lipsitde un etos ortodox. Exisb tendina de a crea tipare de
comportament, mai pa din convingere religioas cat din putere econoniic
Consumulsi competiia, considerate vicii deatre tradiia biblica si patristici, au fost
ridicate la statutul de virtude citre cultura modeth occidentad™. Tn conseciti,
populaia cretind se gsete adesea in dedyincapabii sa distingi intre valorile
veritabile care reflegtvointa lui Dumnezeyi cele care derivdin obiceiurile sociale
sau din comoditate (,De fapt, nu avem nevoie dew maina?”, ,Nu-i mai bine
pentru un copil &fie crescut de un cuplu «de acgelsex» decatscreasa intr-un
orfelinat?”). Rispunsul la intrefrile de acest fel pot fi formulate cum trebuie doar
daa reflegia mora care duce la ele se affin mintea Bisericii”, tradia vie care
ofera ,modele” claresi autoritative de comportament gti@.

Totusi, asa cum arai parintele Harakas, ,regulile” se pot contrazice, iar
principiile tradiionale pot fi nepotrivite in aicnea de luare a unor decizii
particulare, mai ales in situige critice cu care se confrunsfera bioeticii. Avem
nevoie de alte criterii. De aceeagtati de consecitele faptelor noastre, vom pune
si intentiile, motivele si mijloacele noastre. Cagtient de pericolului unei etici
.contextuale”, el face un portret situgiei in care trebuie luate decizii particulare.
Ne vom opri mai tarziu asupra impor@nunui asemenea portret, atunci cand vom
incerca & convertim principiile morale abstracte #spunsuri concrete la momentele
critice din experieta uma#. Aceasta nu inseamd, in locul principiilor, vom ajunge
la relativism, ci Tnseanirca recunogtemaplicarea principiilor morale trebuiedtuti
findnd seama de intregul complex contex{gal de situ@ cu care ne confruiih).

De pilda, vom fi de acord cu ménerea vi@i unui adolescent, victith a unui
accident, dar vom fi impotriva acelsiigratament pentru un nouiscut®.

Desi deciziile noastre morale trebuie luate Tn fimcde contextul sau
situgia noast#, aceasta nu inseamaderarea la o ,eticcontextual”, popularizai
cateva decenii In urinde Joseph Fletcher, care dnnflueneaz refleaia morah
de azi. In ,etica contextudl criteriile pentru judedtile morale sunt oferite de
situagia ngisi. Morala absolut nu exisi. In forma sa extre) aceasta este o dtic
a relativismului, pentru & ia decizii pe baza unor criterii subiective precum
.calitatea” vigii in discuie. Deocamdat ajunge & spunem & morala absolat
oferita de Sfanta Trade potsi trebuie tradussi aplicaé potrivit la fiecare situge
dati. Pe lang elementele Tradei menionate mai sus, sust alte resurse care se
ofera In viga cratina si care ajui la luarea deciziilor dificile, atat pentru noiteé
pentru cei afla in grija noast.

19 pe |ang multele pasaje biblice care ne chaaa o atitudine de buni chivernisitori ai bunurilor
materiale, Trelegand & tot ce avem este de la Dumnezega trebuie druit Thapoi Lui, omiliile
Sfantului loan Guf de Aur se centredan mod repetat pe responsabilitategtiné de a tdi cu un
minim de bunuri materialg de a imgrti orice prisos cu ceiasaci.

20 Bara creier.

35



JOHN BRECK

Facem judeti etice si agionam ca atare in aproape fiecare &lg vidii.
intrebarea ,$ golesc frigiderul?” sau ,Braportez la polie sunetele de pistol pe care
le-am auzit in spatelesiude vis-a-vis?” sunt amandaudntreliri morale, de¢i de o
stringena diferitd. Ele se refer nu doar la comportamentul meu,sicla consecirele
acestui comportamemientru Snatatea mea spiritudisi pentru a altora. In cele mai
multe cazuri, o refla® de moment - practic un reflex instinctual a2 determid s
adionez in conformitate cu ceea ce simt @ cel mai bine sau potrivit. Atunci cand
se nate un conflict intre ceea caeau si ceea cestiu ca e conform voitei lui
Dumnezeu, catiinta mea ,anteriodr' intra in joc. Opiunea mea va fi determiriadle
modul in care sistemul meu axiologic a fost moddatindtatura Bisericii §i de
soluiile comportamentale pe care le dau pe baza acestwr). Astfel, acesta este, de
obicei, un proces clar definit. Oriansupun cogtiintei mele, ori nu o fagi cad,
intertionat, Tn Acat sau nesupunergfae poruncile divine.

Oricum, multe din problemele bioetice cu care nafemtam fie nu
comport 0 soldie concrei care § acopere toate cazurile, fie nu au fost adiat
suficient de atre teologisi alti oficiali din cadrul Bisericii, pentru a da uéispuns
definitiv. Chiar cele mai sincere incércde a analiza o problefrin fungie de
legile Bisericii, motivelesi mijloacele noastrgi eventualele conseam, adesea ne
lasi un sentiment de frustrare. Dar trebuie duatdecizie, poate una de #iai de
moarte; ori ne lipsesc resursele necesare pentfacie intr-un mod corect sau
conform cu ceea ce credethaste voira divind. De fapt, adesea vealui Dumnezeu
nu este deloc clariar noi suntem tentissa ne ridiam mainile spre cer, dispera

Teologii moralgti ortodoai (printre eisi parintele Harakas) ar spuné c
procesul care declg@az aceast frustrare nu poate duce decét la un punct mort.
Fie a& deciziile noastre implicprobleme cotidiene &nunte, fie o judecéatde viga
si de moarte ce trebuie ldape moment, aceste decizii sunt fidele weirdivine
atata timp cat ele suntste deciziieclesiale luate n virtutea unei cetiinte care se
conformeai spiritului Bisericii.

Aceasta mai insearairca deciziile dificile pe care suntem chetingi le
luam, sunt de fapt luatin comunitatea Bisericiicomunitatea celor viji adormii,

a ,sfintilor” din toate timpurile, cu care fordm imprurd Trupul lui Hristos. Pe de
0 parte, apém la sfatul lor, printr-un dialog personal sau pstrierile lor (cé
dintre noi nu au dobandit o salvatoare itiudin scrierile unor oameni ca Nicholas
Motorilov, ori parintele Alexander Eltchaninov, ori Sfantul SiluarthAnitul), pe
de alti parte,noi cerem rugciunea sfigilor, mijlocirea lor pentru noi, pentru a fi
calauziti In refleaiile noastre etice, ne ram i fim condyi de harulsi puterea
Sfantului Duh spre fapte ce corespund w&idivine.

Trebuie & spunem & nu ludm niciodad singuri deciziile morale. Judgie
noastre moralgi faptele ce decurg din acestea, suicufe intotdeauna Trauntrul
Trupului viu al Bisericii. Prin botez noi deveninintrupai”unul n cekhlalt,
.madulare unii altora” Romanil2, 5). De aceea, deciziile pe care le iau afegtea
sau influeeaz intregul Trup. Aa cum propria-mi ficatosenie afecteazintreaga
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comunitate eclesial precunsi familia si cercul meu de prieteni, la fel se Intampl
cu deciziile mele morale, care inflyeaz, in bine sauau, intreaga ,comunitate a
sfintilor”. Aspectul pozitiv, promisiunea minuria& acestui adéy, este & ma pot
baza pe ajutorul Trupului intreg in momentele metdice, prin dragostea
membrilor &i, prin grija, implicarea persoria{acolo unde e nevoie), dar, mai ales,
prin rugiciunea acestora.

Concret, aceasta inseairtca noi tei, clerici si laici, trebuie & construim
niste sisteme de sprijin a@tuite din expet si prieteni apropiga, care & ne ofere
sprijin si sfaturi atunci cand avem de luat decizii dificif¢ mai inseami ca noi,
ca Biseria, trebuie & recunogtemsi sa accepim responsabilitatea noasfeta de
ceilalti, pentru a le oferi ajutorul,atiuzireasi intervertia de care au nevoie. In
pragul motii sau atunci cand unul din noi e aruncat in deprgsdezridejde de
boala grea de care sufeori atunci cand un cuplu se @fh pragul divowului, de
multe ori suntem tentiasa ignoram problema, de obicei din jérsau tearm ,Nu
vrem ¢ ne impliam”. Este vorba de acegaatitudine de conservare, tradus n
cadru parohial, care ne facedim Tnhapoi pe siizile din Manhattan cand vedem pe
cineva stand pe pragulsiu sau intr-unsant. Pur si simplu nu vrem % ne
amestegm... Nu trebuie deciidsne miim ¢ teologii moralti ortodogi s-au
simtit obligati sa dezvolte o etig bazai pe imperativul iubirii care seaduieste si
se sacrifid pe sine pentru ceilal

In ultima analiz, exis& un singur motiv pentru care stimii accepi calea
ingust a vigii morale. Daé alegem dragostea jertfelaitn locul hedonismului, pe
Dumnezeu in locul Satanei, aceasta se intamehtru @ suntem convigi - pe
baza propriei experigesi a marturiei altora - & Dumnezeu Insyi este iubire, &

El este Creatorufi Stapanul ultim al vigii noastre pe care El singur érdieste cu
senssi valoare. Ca atare, El se imglitn fiecare criz cu care ne confruiim si in
fiecare hoirare pe care o fm. Asemenea crizgi alegeri fac parte din via
Zilnica. Ele nu pot fi evitate, de vreme ce sustragerela tlearea unei decizii de

la agionarea n conseaii este un act moral in sine. Atunci cand se intésiphu
discernem voita lui Dumnezeu intr-o sittia concred, trebuie & ne amintim &
Ispititorul lucreaz cel mai bine prin confuzia, frustrargiadisperarea noastrin
momentele Tn care suntem obligaid luam o decizie importadi dar nu putem
identifica voirta divim, trebuie 8 cerceim problema cu mult atenie si si ne
reamintim intuiia marilor ascg ai Bisericii, potrivit Greia asemenea momente
critice reprezird campuri de f#itilie, arene ale Spiritului, Tn care decizia cea mai
important pe care o putem lua es& ne predm Tn mainile pline de miilale lui
Dumnezeu atat pe noi, cétpe ceilali impicari.

Ajungem astfel la o concluzie paradaxatlar inevitabid: da@ putemsti
Cu sigurags cd o anumii decizie moral este conforr cu voirta lui Dumnezeui
reprezini ,alegerea coredt, in cele din urm nu mai are nici o importah Cea ce
conteaZ este faptul £ in meditaiile noastre morale agonizante (privind, de fild
grija cuvenid oferita unui @rinte muribund sau uragpuns adecvat unui comportament
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destructiv al unui narcoman), noi vom respingetéspirgolioad de a ne socoti
staipani pe situge si, in schimb, ,ne preidn pe noi igine si pe atii si toat viata
noasté lui Hristos Dumnezeu”. Aceasta nu insedanmi renunam la libertatea
noasti sau fugim de responsabilitate, ci insearmhdam Iui Dumnezeu ce este al
Sau, si anume, intreaga noastviata, cu motivelesi dorintele noastre, cu alegerile
si faptele noastre. Toate acestea le facem cu cgeréa neclintit ca in orice
situgie n care afonam in virtutea unei iubiri dezinteresate, Dumnez@ate
converti greelile si judedcitile noastre eronate in ceea ce este necesar pentru
realizarea scopuluidd. Credina Bisericii este £ vointa divind conduce totul. Prin
urmare, esga vigii morale crgtine const Tn predarea propriei noastre v@n
vointei lui Dumnezeu, cu ruga fierbinte ca v@irba 8 se implineasc

Aceasi predare total este necesarchiar dad nu suntem siguri &
agionam potrivit ,spiritului lui Hristos” sau & ne potrivim faptele noastre cu
acesta. E nevoie de credinprofund: si 0 smerenie désasita pentru a ne
recunoate propriile limite atunci cand &m decizii morale pentru a ne adresa
forului potrivit. E nevoie, de asemenea, de smerghiincredere pentru a ne
indrepta spre ceil@lsi a le cere ajutorul in astfel de momente, pringdsieasi
mijlocirea lor. Dar exact aceasta ni se cere ca lonean Trupuluisi madulare unii
altora. Prin urmare, intakaultima decizie pe care trebuig @ luim este aceea de a
supune delibérile noastre morale Celui care este Capul acesup,Tcu singura
preocupare ca fiecare fagie care o vomasarsi intr-o anumié situgie, i fie spre
slava Sai spre mantuirea celor pe care ni i-a predat fja groasts.
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ABSTRACT. After previously Professor Hans Schwarz explaifeatwwe must understand
through the notioiVeltbild (an image we make about the world, someone’s ptinoeabout the
world) he presents briefly the idea about the woflthe evangelic theology Karl Heim more
exactly his endeavors to present a new vision emtrld to his contemporaries. Hans Schwarz
make a synthesis of Karl Heim’s thinking about Weald, conception in detail by Heim in his
two main works: “The Future Vision on the World.Gontroversy among Philosophy, Nature
Study and Theology” (1904) and “The Evangelic Creed Thinking of the Present. The
Principle of the Christian Conception on Life” @ix volumes published between 1931-1925).
Although he fully used everything that science reffehim (as a proof he brought up to date the
ideas at each reediting of his works), Karl Heirdndi remain the prisoner of science and
philosophy, but he always relied on theologicahsubut without being the supporter of naive
biblicism), presenting a vision on the world — nfewhis time — from which this results as being
God’s creation with all the consequences that deviebm this.

Keys words. conception of the world, philosophy, nature stutigology, life, world-God’s
creation.

Der Ausdruck ,Welthild” wird haufig synonym mit Wanschauung”
verwendet, bezeichnet jedoch ,ein mentales Gebdds, mit einer Weltanschauung
verwandt ist, aber bescheidenere Anspriiche ... ethébtiesem Sinn verzichtet ein
~Welthild” auf Totalitdt und Systemcharakter der Mgeklarung, also auf allgemeine
Geltung, die eine wertende Stellungnahme implizi€ihfacher gesprochen: Ein
Weltbild ist ein Bild, das wir uns von der Welt rhaa.

Was hat der Theologe Karl Heim mit solch einem Wikltzu tun und
warum ringt er sogar um ein neues Weltbild? Nuchazin Theologe sollte auf der
Hohe seiner Zeit sein und wenn sich ein neues Vikeldbzeichnet, so sollte er
nicht an einem alten Welthild hangen bleiben. Saquerentierte der
Neutestamentler Rudolf Bultmann (1884-1976), da&s nythische Weltbild”,
das Weltbild ,einer vergangenen Zeit ist, das noicit durch wissenschaftliches
Denken geformt is?? Karl Heim, ein Zeitgenosse Rudolf Bultmanns, war
besonders von den Naturwissenschaften faszinidrbafasste sich damit in seiner
Dissertation: Das Weltbild der Zukunft. Eine Auseinandersetzumgschen

U Profesor la catedra de Teologie sisteniagicprobleme ale teologiei contemporane, Institutel d
Teologie Evanghelig Universitatea din Regesnsburg.

1 H. Thomé, ,Welthild”Historisches Worterbuch der Philosophie:461.

2 Rudolf Bultmann, ,Neues Testament und Mythologie’,Kerygma und Mythos. Ein theologisches
Gesprachhg. Hans-Werner Bartsch, 4. Aufl. (Hamburg-BeadstEvangelischer Verlag, 1960), 16.
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Philosophie, Naturwissenschaft und Theolo@erlin: C.A. Schwetschke, 1904).
Sein sechsbandiges Lebenswdbler Evangelische Glaube und das Denken der
Gegenwart nannte er dann im UntertitelGrundziige einer christlichen
Lebensanschauung<arl Heim schritt also von einem Bild der Welt &iner
Anschauung von dieser Welt fort, von der Sicht \d&git zu ihrer Deutung. Wie
sieht diese Sicht nach Karl Heim aus?

1. Das neue und das alte Wdlthild. Im Vorwort zumDas Weltbild der
Zukunft betont Karl Heim, dass dieser Arbeit die ernsthaftissenschaftliche
Uberzeugung zugrunde liegt, ,dass sich das Ziel deser modernes Denken
zustrebt, aus der gegenwartigen wissenschaftlicHeage mit einiger
Wahrscheinlichkeit erschlieRen lasst. Bekanntliésst sich die Lage eines
Zielpunktes, dem man sich néhert, mit ziemlichech8rheit bestimmen, wenn
nicht blof3 eine, sondern mehrere Linien gegebed, diie als konvergierende
Strahlen geradlinig auf ihn zulaufén”Ahnlich wie im 19. Jahrhundert die
Evolutionstheorie gleichsam in der Luft lag, sogteisich zu Beginn des 20.
Jahrhunderts, dass das im 19. Jahrhundert immeshmend starker vertretene
kausal-mechanische und materialistische Weltbifdrd®ien naturwissenschaftlichen
Erkenntnissen nicht mehr gentgte.

Karl Heim listete vier Punkte auf, die einer Remrsibedurften: 1. Die
strikte Unterscheidung zwischen der subjektiven tWetd der unbekannten
objektiven Wirklichkeit. 2. Die Behauptung, dasslge Mensch seine subjektive
Welt hatte, die ihn von anderen Menschen unterdehd. Dass die Empfindung
oder aufRere Wahrnehmung von Vorstellen und Denkdrrachieden werden
musse und damit 4. dass das Empfinden, VorstetldnDenken vom menschlichen
Wollen zu unterscheiden 8eiStatt der strikten Trennung zwischen dem
Subjektiven und dem Objektiven, bei dem das Objektaber auch immer
subjektiv erfasst wird, fihrt Heim ein relationalésrstandnis der Wirklichkeit ein,
so dass z.B. die Naturwissenschaft ,zu einer Wisdsait von Verhaltnissen”
wird®. So fiihrt etwa ein Zuwachs von Reizungen zu ekwerespondierenden
Anderung der Empfindung. Auch bei Gewicht, Ausdettnund Zeit stehen die
Angaben immer in Relation zu den Mal3stédben des @Bgndes Zentimeters oder
der Sekunde stehen.

In unserer Welt zeigen sich an den grundlegendeindthenen
Proportionalverhaltnisse, die veranderlich sincheEstrikt kausale Weltauffassung
und der daraus resultierende Determinismus grisidetalso nicht auf objektive
Fakten, sondern auf ,Tendenzen der Vergangenhwt,zd Zukunftswinschen

3 Karl Heim, Das Welthild der Zukunft. Eine Auseinandersetzwischen Philosophie, Naturwissenschaft
und TheologiéBerlin: C.A. Schwetschke, 1904), IIl.

4 Vgl. Karl Heim,Das Weltbild der Zukunfb.

5 Karl Heim,Das Welthild der Zukunfes.
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geworden sind® Somit stehen Determinismus und Indeterminismuseiirem
standigen Widerstreit, aus dem sich dann das jeweiizige ergibt. ,Der Kampf
ums Dasein ist im letzten Grunde identisch mit d@imgen moglicher Inhalte um
das Hier und Jetzt, mit der schopferischen Ausvedtndr Wirklichkeit aus einer
Summe von Méglichkeited” Damit war das materialistische Weltbild ad acta
gelegt, an dessen Stelle Heim ein energetischetbNdetinbrachte. Man hatte es
nicht mehr mit unveranderlichen Substanzen zu twobei das Geistige dann
hdchstens eine Akzidenz war, denn die Energie btakginen materiellen Trager.
Sie kann von einer Form in die andere Ubergehem @bechanische Energie,
wenn wir ein Streichholz an einer Streichholzschelcheiben, in chemische
Energie, und diese wieder in Licht und Warme.

Die Materie kommt in verschiedenen Aggregatzustinde, fest, fllissig oder
gasformig, wobei ein Zustand in einen anderen etdwdurch Zugabe oder Abgabe
von Energie Uberfiihrt werden kann. Bei der Engreglech bleibt zwar einerseits die
Gesamtsumme immer gleich, aber es ist eine Tengerfprtwahrend niedrigeren
Energiestufen vorhanden. So wird etwa chemische medhanische Energie in
Wéarme umgewandelt und diese verflichtigt sich daBe. besteht also eine
Unumkehrbarkeit der Energiestufen, wenn nicht voRea Energie zugefihrt wird.
.Das Weltall ist somit wie ein schlechtes Geschiéigerichtet, das mit zunehmender
Geschwindigkeit sein Kapital verbraucht und demkBath entgegengehit”

Obwohl nach Karl Heim das kausal-mechanische naditgische Weltbild
durch ein energetisches Welthild abgeldst wird| tWéim die kausale Denkweise
nicht aufgeben. Wir haben aufgrund von Beobachtangannt, dass das
Naturgeschehen mit groR3er Regelmalligkeit und Regtigblauft, so dass man es
in Form von Naturgesetzen fassen kann. Von diesiahfing eines geordneten
Zusammenhangs der erfassbaren Wirklichkeit hanggryoraktisches Handeln und
jegliche naturwissenschaftliche Beobachtung ab. tthgféahige Entschliisse zu
fassen, missen wir damit rechnen, dass die Gegedwah einen Kausalprozess
zustande gekommen ist und sich demgemal kausaremivickeln lasst. Aber,
wie Heim betont, ,alle Vorausberechnung der Zukumfis Gesetzen der
Vergangenheit, ja die ganze ldee der strengen dé&stetzmaligkeit ist nur eine der
Formen, in denen die Selbsterhaltungstendenz gewEseignisfolgen der
Vergangenheit ihre Netze ins dunkle Meer der Zukhimfauswirft®. Das Akausale
wird also immer stillschweigend fiir unsere kaugddakweise vorausgesetzt. Unsere
Entscheidungen sind letztendlich Willensentschajdandie auf Erfahrung beruhen,
eine Erfahrung, die begrenzt ist, so dass bei jéde#scheidung beziglich der

® Karl Heim, Welthild der Zukunft139.
" Karl Heim, Welthild der Zukunft143.
8karl Heim, Weltbild der Zukunft162. Karl Heim verfolgt allerdings dieses Entesfiiesetz nicht weiter,
sondern ist nur an der gegenseitigen Verflechtueg wkrschiedenen Energieaggregatszustande
interessiert.
% Karl Heim,Weltbild der Zukunft260.
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Zukunft ein Stick Vertrauen mitspielt. Zu dem amcbdischen Angelpunkt
aufRerhalb unserer Welt, von dem aus wir die Wgkktly betrachten oder auch
aus den Angeln heben kdnnten, kdnnen wir als Teded Welt nicht gelangen.

In einer Verlagsankiindigung zu dem Buzas Weltbild der Zukunfteil3t
es: "Das Buch versucht auf einem neuen Weg dieFadtge zu l6sen, wie sich die
rickhaltlose Anerkennung aller Resultate der auindd.R. Mayerschen
Energieprinzip und der darwinistischen Deszendexwth fullenden modernen
Naturwissenschaft mit dem Glauben an einen perdigni Gott und bleibende
geistige Werte vereinigen lasst. Die Losung didaeblems geschieht nicht, wie
bisher, durch Unterscheidung eines geistig - pdidian Gebiets vom Naturgebiet
oder einer theologischen Betrachtungsweise von deechanischen
Weltauffassung, sondern durch eine eigenartige yasmatler Empfindungs - und
Vorstellungswelt, in der sich ein von aller Metapiiybereinigter Kantianismus
mit Gedanken von E. Mach und R. Avenarius begegnet”

Wie Karl Heim in seiner Autobiographie schrieb,thagr sich ,mit einer
sehr kiihnen und jugendlichen Schrift an die Offenkieit gewagt. Diese war, nur
zu begreiflich, von den Gelehrten der alteren Gatimer sehr kritisch und abschatzig
aufgenommen worden. Sie hatte aber auffallendeswiter der studierenden Jugend
eine solche Bewegung hervorgerufen, dass sie mémmkesungen besuchten und
Kreise bildeten, die sich gemeinsam mit ihr bediiah™®. Wie mir der frihere
bayerische Landesbischof Hermann Dietzfelbinge0§1P84) erzéhlte, gehorte er
auch wahrend seines Studiums einem Kreis an, diersit diesem Erstlingswerk
Karl Heims beschéftigte. Allerdings war Heim beingm Lehrern mit diesem Werk
in Verruf geraten, denn wissenschaftliche Arbeil sech durch Prézision und
fundierte historische Kenntnis auszeichnen, abehntniurch traumwandlerisches
Erkennen dessen, was sich am Horizont abzeichoeteihte diese Arbeit nur
dazu, dass sich Karl Heim 1905 den Lic. theol. thé&dr. theol. erwerben konnte.
Danach musste er in die Quarantane gehen und msictwei Arbeiten mit der
Scholastik beschéftigen, Arbeiten, die heute laegyessen sindD@s Wesen der
Gnade und ihr Verhaltnis zu den natirlichen Funktio des Menschen bei
Alexander Halesius1906, undDas Gewissheitsproblem in der Systematischen
Theologie bis Schleiermache911).

Um die Bedeutung von Karl Heims Erstlingswerk zmessen, muss man
sich vergegenwartigen, dass 1905, also ein Jalir Kad HeimsDas Weltbild der
Zukunft Albert Einstein (1879-1955) seine beiden Verdffemungen ,Zur
Elektrodynamik bewegter Korper” und ,Ist die Tragheines Korpers von seinem
Energieinhalt abhangig?” verdffentlichte, in demerdie spezielle Relativitatstheorie
einfihrte. Durch Einsteins spezielle Relativitédsttie war klar, dass Masse nicht
mehr die letzte unverriickbare Grundeinheit unséfeit sein konnte. Gleichzeitig

10 Karl Heim, Ich gedenke der vorigen Zeiten. Erinnerungen aim aahrzehnten3. Aufl. (Hamburg:
Furche, 1960), 108.
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erkannte man, dass Raum, Zeit und Masse relatioGat#ien sind. Heims
Weltbild, das er 1904 in diesem Erstlingswerk \giltgt, stimmte also mit dem
Weltbild der modernen Physik Uberein. Dieses faRelativitat aller Verhaltnisse in
unserer Welt aufgezeigt. Gleichzeitig aber gibinesnserer Welt ein Bedurfnis nach
Absolutheit, denn jeder denkende Mensch mussémdtginer Weise einen Standpunkt
gewinnen, von dem aus er die Welt und sich selsathten kann. Diese kantsche
Antinomie der reinen Vernunft will Heim nicht ausén, denn beide Standpunkte
haben hat gute Argumente fir sich. Relativitat Abdolutheit ,stehen miteinander in
Spannung. Diese Spannung ist normal. Denn siasstdben®. Das neue Weltbild
ist nicht geschlossen, wie es das kausal-mechamiatdrialistische war, sondern es ist
offen und von uns wird Mut zur Entscheidung gefdrdeie wir dieses Welthild zu
einer Weltanschauung ausbauen, im Sinne einer higdenen, wertenden
Stellungnahme zum Ganzen der Welt.

2. Die Entfaltung ener naturwissenschaftlich verantwortbaren
Weltanschauung. War dasWeltbild der Zukunfin wenigen Monaten entworfen,
beschaftigte sich Karl Heim mit der Entfaltung einaaturwissenschaftlich
verantwortbaren christlichen Weltanschauung seizemLeben lang. 1931 erschien
der erste Band vomer evangelische Glaube und das Denken der Gegénwar
Grundzige einer christlichen Lebensanschauuhen eiGlaube und Denkebetitelte.
Schon 1934 erschien eine vollig Uberarbeiteteeddttiflage. ,Die beiden ersten
Auflagen entstanden in einer Zeit, in der nochKigturbolschewismus mit seiner
Relativierung aller Geltungen und Werte seine zeesele Wirkung auf unser
Geistesleben auswirkt€” In der Zeit des Nationalsozialismus hat jedoch sic
etwas Innerirdisches als Hochstes empor stilisiedt damit stellt sich fr Heim die
Frage: , Tut sich zwischen dem Hdchsten, was esl@ser Welt fir uns gibt, und
Gott selbst immer noch ein letzter Abgrund auf,rithen wir von uns aus keine
Briicke mehr schlagen kdnnen, wenn ihn nicht Gdittss&on sich aus ohne unser
Zutun Uberbriickt?® Karl Heim befasst sich in diesem ersten Band neind
Problem der Transzendenz. Ist Transzendenz Ubdrhdigdich, und wenn ja, sind
wir dann nicht wieder mit uns selbst konfrontientler gibt es etwas, das uns von
auRRerhalb begegnet. Somit ist die Frage gestalltseit Kant und Feuerbach die
westliche Welt bewegt und die Karl Heim schon imee Jugend beim Studium
der Schriften Kants beschaftigte: Konnen wir Ubex Bolaritat unserer Welt
hinausgehen oder sind wir immer nur mit Projektioneseres eigenen Ichs und
unserer Wiinsche konfrontiert?

Wie lasst sich eine Transzendenz glaubhaft bezéu§etange die Welt
begrenzt ist, kann es etwas geben, das auRerhalvele ist und Uber ihr steht.

1 Karl Heim, Weltbild der Zukunft298.
2 Karl Heim,Glaube und Denkes. Aufl. (Berlin: Furche, 1934), 5.
13 Karl Heim,Glaube und Denke(1934), 6.
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Angesichts der Grenzenlosigkeit des Universumggdich fir Gott sozusagen die
Wohnungsnot ausgebrochen. Die Grenzenlosigkeit word Nihilismus begleitet,
dem trostlosen Zustand des latenten Schwermutslenterzweiflung. Wie kann
man als heutiger Mensch noch von Jenseitigkeitchgre ohne damit in eine
vorkopernikanische Weltanschauung zurtickzufalleafl Keim will zunachst die
Struktur innerweltlicher Transzendenzverhéltnisge etwa den Gegensatz von Ich
und Du bestimmen, um dann auszuloten, wodurch diehJenseitigkeit eines
allgegenwartigen Gottes von diesen innerweltlichenseitigkeiten unterscheidet.
So kommt Heim zum ersten Hauptpunkt seiner Untérsug, der gemeinsamen
Struktur aller innerweltlichen Transzendenzverhédie.

Bei den innerweltlichen Transzendenzverhéltnisseemeoken wir ein
Doppeltes: 1. Neben dem Gegenstandlichen gibt@setwas Nicht-gegenstandliches.
2. Die Wirklichkeit ist nicht statisch, sondern dymsch, denn sie erdffnet sich uns nur
in perspektivischer, d.h. ausschnitthafter Weisestélle eines statischen Weltbilds und
Lebensgeflihls, das der Alleinherrschaft der Ohijiglti entsprach, tritt ein neues
dynamisches Weltbild. Ob alles im n&chsten Augekisio bleiben wird wie es jetzt ist,
bleibt unentschieden, so bestimmt ich es erwartk aufgrund bisheriger Erfahrung
voraussehen kann. Wir haben die Zukunft nicht inHnd. Jede Weiterfihrung und
Erhaltung des Gegenwartigen gleicht einer kontriicien Neuschopfung.

Wie kdnnen wir von innerweltlichen Transzendenzigemizur Transzendenz
Gottes vorsto3en? Gott kann nicht Teil unseres Ri&antinuums sein oder in ihm
lokalisiert werden. Gott ist allen Dimensionen, lirerhalb der Welt voneinander
unterschieden werden kdnnen, in gleicher Weisesteamdent. Somit ist der
Daseinsraum Gottes nicht so strukturiert, dasseruinherweltlichen Dimensionen
noch eine zusatzliche Dimension hinzugefigt wirdt ®hderen Worten: Gott
nimmt nicht Gber unserem dreidimensionalen Raunme ezusétzliche vierte
Dimension ein. Er ist auch nicht das AnfangsgliegieKausalreihe, also ein erster
unbewegter Beweger. Vielmehr ist er jedem Glied #eusalreihe gleich
gegenwartig als der, durch den alles ist und ddeah alles in jedem Augenblick
neu gesetzt wird. Analog greift er in die Struk&llrunserer Beziehungen so ein,
dass sich jenseits der immanenten Moglichkeitere eidllig neue Dimension
erschlief3t. Jenseits aller Relativitdt und damiis@ts unserer Polaritat ist er in
einem so genannten Uberpolaren Raum, den wir vanaws nicht erreichen
kdnnen, sondern der sich uns nur erschlieBen k&t®m bestimmt die
Transzendenz Gottes in einer dimensionalen Wegealdr er im Gegensatz zu der
Feldtheorie Wolfhart Pannenbergs bei den Naturmsgwaftlern kaum auf
Widerspruch stoft

Der zweite Band,Jesus der Herr. Die Herrschervollmacht Jesu und die
Offenbarung in Christugrschien in einer ersten Auflage 1935. Auch higtobt

14 vgl. Wolfhart Pannenbergystematische Theologigd. 1 (Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht,
1988), 414ff.
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Karl Heim: ,Gott steht auBerhalb und oberhalb alRslarititen®. Da wir in
unseren Polaritaten gefangen sind, kénnen wir zti i@cht von uns aus kommen,
sondern er muss sich uns offenbaren. Diese Gofgedairung hat sich in Christus
ereignet. Jesus Christus ist aber kein Vergangenadern ein Gegenwartiger, der
in unsere Lage hineinspricht.

Schon 1937 erscheint der dritte Badédsus der Weltvollender. Der Glaube
an die Versohnung und Weltverwandlusghuld, Schicksal und die Machtfrage
sind die Probleme, mit denen sich Karl Heim in dieBand auseinandersetzt, um
zu zeigen, dass Jesus sowohl der Verstéhner der chlegis ist als auch die
Weltvollendung initiieren wird, denn seine Aufetstieg als der Christus ist
Anbruch der Endzeit.

Der vierte BandDer christliche Gottesglaube und die Naturwisseafich
erschien in einer ersten Auflage erst 1949. Hiedwioch einmal ausdricklich auf
die Erschitterung des christlichen Glaubens duih ltkutige Naturbild Bezug
genommen. Im Vorwort betont Heim: ,Wahrend die Wand, in der die heutige
Naturwissenschaft begriffen ist, innerhalb der &hfithen Kirche eine
umfangreiche apologetische Literatur hervorgerufemt, steht die fuhrende
Richtung der protestantischen Theologie diesem agariinternehmen in einer
kritischen Zuriickhaltung gegeniiber und erklartiesifberholt’. Aber solange das
Christentum sich nicht in das Ghetto verdrangest|&ondern Uberzeugt ist, eine
universale Botschaft an die ganze Welt zu habero largye ist auch das Gesprach
zwischen den Vertretern des christlichen Glaubers den Naturforschern ganz
von selbst in Gand®. Hier hat Heim natiirlich die von Karl Barth bedistte
Theologie im Blick, von der er sagte: ,Bisher ise d'heologie von Barth im
Wesentlichen eine Sache fir Pfarrer gewesen. ... Albes dadurch auch noch
neues Leben in den Gemeinden entstanden sei, wad moch kaum sagen
kénnen™’. Karl Heim richtet sich eben nicht nur an Fachtbgen.

Heim zeigt in diesem Band auf, dass der zunehm8akalarismus einerseits
zu einem Verstummen der religiésen Frage gefuhtt de der Mensch in einer
technisch-naturwissenschatftlichen Welt immer nah sielbst begegnet. Andererseits
wird er durch die Erkenntnis der ungeheuren Dinmenesi unseres Universums und
seiner Geschichte zu einem unbedeutenden Vagabamdd®ande des Universums.
So ist der Mensch durch die Naturwissenschaftetemigselbstsicher und ungewiss
uber sich selbst geworden. Heim entwickelt alsordesschliche Selbstverstandnis in
einer von den Naturwissenschaften gepragten Wel.

Wiederum verweist Heim er hier auf die Uberpolari&ottes. Wird uns
der Urraum Gottes, der tiberpolare Raum, erschlpsgisem sind wir nicht mehr in
der Polaritat unserer Welt gefangen, in der wir immer zwischen zwei sich

15 Karl Heim,Jesus der Herr39.

16 Karl Heim, Der christliche Gottesglaube und die Naturwissendchaf Aufl. (Hamburg: Furche,
1953), 5.

7 Karl Heim,Ich gedenke der vorigen Zeite31.9.
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ausschlieBenden Mdglichkeiten entscheiden missdiwol) uns der ganze
Weltlauf und das ganze Naturgeschehen von aufRengdémghen sinnlos und
unbegreiflich vorkommen, erkennen wir, dass dahiei@ Plan steht, der von
Gottes gutigem Willen ausgeht. Der Gang der Wdiltasf ein letztes Ziel
ausgerichtet, das uns jetzt noch verborgen idchSein neues Weltverstandnis,
das sich im Glauben erschliel3t, fihrt zu einer \Agmung unserer Existenz. Wir
verstehen dann, was Augustin am Anfang set@fessionesagt, denn ,auf allen
Gebieten des Denkens und Wollens ist unser Geistnier ruhelosen Bewegung
innerhalb unendlicher Reihen oder er klammert artletwas, das er selbst ruhelos
festhalten muss, — bis er Ruhe findet in Gbtt”

Schon zwei Jahre spater erschien Band [Be Wandlung im
naturwissenschaftlichen Welthi[d951). Vieles wird hier noch einmal thematisiert,
was wir schon in der Jugendschiifas Weltbild der Zukunftor Augen gefihrt
bekamen, das absolute Objekt und damit der Maiwmabk als religiéser Glaube,
der Glaube an die absolute Zeit und den absolutemRund seine Erschiitterung
durch die Relativitatstheorie sowie die absolutéeDrination des Geschehens und
ihrer Erschitterung durch den Begriff des Akausatester heutigen Physik, wobei
Heim jetzt ausfihrlich auf die Quantenmechanik elrig Daraus ergeben sich
wichtige Folgerungen fur den Gottesglauben. Dagtzech fir Heim auch an der
Wunderfrage, die ganz anders beantwortet werdan ké&s auf dem Hintergrund
eines geschlossenen kausal-mechanischen Weltbildes.

Heim beschreibt jedoch keinen Weg von der NaturGatt, sondern
bekennt: ,Zur Begegnung mit Gott kdnnen wir nicharah die objektive
Betrachtung der grof3en gesetzmalligen ZusammenhdemeNaturgeschehens
gelangen. Dass hinter diesen Ordnungen nicht ualfigiies Fatum, sondern ein
lebendiger Gott steht, das geht uns erst auf, wemnGott auf einem ganz
personlichen Wege begegnet sifidDer direkte Zugang zu Gott {iber unsere Welt
ist uns nach Karl Heim schon deswegen verwehrt| esiin dieser Welt auch
Leiden und Unvollkommenheit gibt, weil etwa wie diger- und Pflanzenwelt
vielfaltig zeigt, die unbarmherzige Grausamkeitagierzu ein Grunddesign des
Lebens ist. Somit erhebt sich fir Karl Heim abseffdind die Frage, ob unser
gegenwartiger Weltzustand, der von einer grundshtah Offenheit der Natur
zeugt, fur immer so bestehen bleibt oder ob ertnisie Romer 8 anzeigt, ein
Sehnen und Harren auf eine neue Welt bezeugt.

So schlief3t sich schon 1952 der sechste und B&atd an\Weltschopfung
und Weltende Wie der Titel besagt, gliedert sich das Buch ineizwgrof3e
Abschnitte. Zunachst die Weltentstehung, wobeieatste Teil der Weltentstehung
dem naturwissenschaftlichen Weltbild gewidmet d&tr GrofRe des Universums,
der Entstehung unseres Sonnensystems und des simiviersodann der Herkunft

18 Karl Heim, Der christliche Gottesglaube und die Naturwissenfici24.
19 Karl Heim,Die Wandlung im naturwissenschaftlichen Weltp8d Aufl. (Hamburg: Furche, 1954), 259.
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des Menschen und seiner Stellung des Menschenhalbeder organischen Welt.
Dann kommt Heim zur Weltanschauung der Bibel, ddgs im Unterschied zu
dem einen nicht mehr erklarbaren Urzustand die §cing des Weltalls aus dem
Nichts durch ein gottliches Machtwort geschieht). ddie Setzung der zeitlichen
polaren Welt aus dem Uberzeitlichen UberpolarennRaDbwohl der Mensch im
biologisch-genealogischen Kausalzusammenhang mardanischen Welt erschaffen
ist, hat Gott ihn aus der tbrigen Schopfung zus@eichen Gemeinschaft mit sich
und zur Anteilnahme an der Weltbeherrschung ausdgrwad berufen.

Im zweiten Teil geht Heim auf die Weltzukunft eiar hat noch nicht
unsere Gegenwartsprobleme im Blickfeld, etwa dahende Uberbevélkerung, die
Verknappung der Rohstoffe und die VerschmutzungUitawelt. Stattdessen geht
er von der Prognose aus, dass es innerhalb eigegriaen Welt friiher oder spater
zu einem allgemeinen Absterben allen Lebens kommess, wenn sich alle
Energiedifferenzen ausgeglichen haben. Doch zugbors droht uns durch die
Entwicklungsgeschichte unserer Sonne der Hitzeteehn sich unsere Sonne
ausdehnen und alles Leben auf Erden vernichten wird

Wie antwortet Karl Heim als Theologe auf diese @liéstwvissenschaftliche
Zukunftsprognose? Er fllichtet sich nicht in einaiven Biblizismus, sondern erkennt,
dass sich durch die judische Apokalyptik bereitse aieue Hoffnung andeutet, die
schlie3lich in der Auferstehung Jesu Christi Wathkieit wird. Unsere jetzige
Weltform ist aus der ursprunglichen Einheit mit Gbherausgefallen. Da unsere
gegenwartige Welt eine begrenzte Daseinsform hat dar Verganglichkeit
unterworfen ist, birgt sie den Keim des Todesch sind hat keine Hoffnung. Dagegen
stellt Heim die Alternative eines universalen Qgiterbens, den die Urgemeinde in die
Welt gebracht hat und der heute noch von ihren Zesgn lebt. "Nach diesem
Osterglauben ist dieser Weltlauf nicht eine bloResdtle, sondern das Vorspiel oder
Praludium des neuen Weltzustandes, der allein emspersonlichen Leben und auch
dem Vélkerleben seinen letzten ewigen Sinn dibt”

3. Das Ergebnis des Ringens um ein neues Weltbild. Da Karl Heim tber
solides wissenschatftlich fundiertes Grundwisseriiigee und dariber hinaus sich
nicht scheute, sich von Fachkollegen in den betnelién Wissenschaften helfen zu
lassen und ihren Rat zu erbitten, bringt er zueeshe umfassende
Bestandsaufnahme dessen, was wir Uber unsere Wekilhte Geschichte wissen.
Er bietet also ein Weltbild. Heim will nicht demdnsren, was er sich alles
angelesen hat, sondern er versucht, mit einleudbteBildern, eine verlassliche
Skizze unserer gegenwartigen Welterkenntnis zu exfxw.

Dieses sich Einlassen auf den gegenwartigen Wistams birgt die
Gefahr in sich, dass dieses Wissen veraltet unchdueuere Erkenntnisse tberholt

20 Karl Heim, Weltschépfung und Weltende. Das Ende des jetzigéaNalters und die Weltzukunft
im Lichte des biblischen Osterglaube@sAufl. (Hamburg: Furche, 1958), 184f.
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wird. So war Heim gezwungen, von Auflage zu Auflagebessernde Korrekturen
anzubringen. Aber ahnlich wie ein guter dogmatisciibeologe immer die
neuesten Erkenntnisse der anderen Wissenschaftéokbiehtigen wird, um die
Details seine Reflexionen auf den neuesten Standhatien, obowhl sich die
grundlegenden dogmatischen Grundiberzeugungen kaoinh so stark verandern
werden, so kommt auch der Theologe Karl Heim nightein sklavisches
Abhangigkeitsverhaltnis zu naturwissenschaftliclegebnissen. Er weil3 zwar,
dass die Forschung stéandige Fortschritte machtdaisd die neuesten Ergebnisse
altere Erkenntnisse ersetzen, doch tragt es etwdiditheologischen Folgerungen
aus dem sehr hohen Alter unseres Universums wessigadd man dieses Alter mit
zehn oder mit zwanzig Milliarden Jahren angebemkan

So sind sicher heute, flinfzig Jahre nach Karl Helimd, manche Details
dieses "neuen Weltbilds" tberholt. Die Grundansuhgwer Naturwissenschaftler
bezuglich der Struktur unserer Welt haben sich abeliesen Jahren im Grol3en
und Ganzen nur wenig verandert. Im Gegenteil, reclr Zeit der Abstinenz ist
zumindest bei den Naturwissenschaftlern und auchidlen Theologen wieder die
Frage nach dem neuen und neuesten Weltbild aufgdétamnd wie man dieses
theologisch als christliche Weltanschauung intéigmen kann. Hier hat Karl Heim
Bahnbrechendes geleistet. Er hat sich weder auéneinaiven Biblizismus
zurtickgezogen noch in liberaler Weise erklart, @ssprinzipiell keinen Unterschied
zwischen rationaler Vernunft und christlichem Gagtauben gébe. Er hat die
Menschen dort abgeholt, wo sie zu finden sind imereiwWelt voll Problematik,
Ratselhaftigkeit und oftmals auch Ausweglosigheitiberzeugender Weise hat er die
Mdglichkeiten und Begrenzungen dieser Welt aufggizend sie gleichzeitig aus
der Perspektive des Christusglaubens interpretiéosh dieser Perspektive aus
verdammt er nicht die Welt, sondern zeigt ihr iBegrenztheit und ertffnet
gleichzeitig eine Sicht, die ihr aufgrund ihrer @sgeschopflichkeit eigentlich
zukommen sollte.
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ADRIANO PESSINA"

ABSTRACT. The development of scientifically knowledge espician the field of
biology and genetics has opened the way to a nalysia of the human body structure and
of its evolution, up to the point let's say sowhich we must individualize grammar. And
if the contemporary man, wish the help of experitakscience has became an expert on the
grammar of life (not only the human one), up to gt in which he can thing of rewriting
the rules he cannot say that he didn't go deep setoantics, that is the significance and
value. So if we want to continue interpreting tltoml of human life we mast not separate
and deviate the intimate relation that binds gramimaemantics, biology to anthropology.
In the knowledge of our body and its function uptsoinitial phases as coincided with the
affirmation of a kind of estrangement and movinggrom his own body always believed
as something belonging to the person and not agrets way in which the person exists.
The difficulty of thinking the human body as a peral body up to the initiate phases on the
monocelular organism is at the origin of many peofd of bioethics, fact for which it is
decisive to place the so called embrionary probienthe center of attention not only
scientifically but anthropologically as well.

Keys words: anthropology, person, being, the grammar of éf@pryo(n), the being as a san,
face and resemblance.

Din momentul in care s-aadut invitaia din partea Bisericii Catolice,
argumentdt in Instru¢ciuneaDonum vitag de a nu recurge la tehnicile de fecundare
extracorpord — tehni@ numit in Italia, procreare asisianedical — pentru d@spunde
la dorirta legitima de a fi @arinte a persoanelor sterile sau infertiletaiambrionat s-a
gasit expud posibilititii de selege, de manipulare, de experimentgirde distrugere.
in fata noilor probleme care pun in digeucortiinta morai a credincigilor si a
necredincigilor, Congregda pentru doctrina crediei a reinut ca necesatsurnizeze
nu numai &spunsuri, cisi criterii de orientare a practicii in Insttiumea Dignitas
personae, asupra unor probleme de bicetic

Problema antropologica. Prima parte a Instrtianii reia si confirma
cateva teme antropologice pe care se bazeaireriul etic fundamental” exprimat
deja in Instrugunea Donum vitae Pari la evaluarea problemelor morale care
privesc intervetile pe embrionul umanDonum vitaea repetat & ,fructul
genedrii umane din primul moment al existen adi@ de la formarea zigotului,
cere respect neconidinat datorat din punct de vedere moral tinumane in

I Profesor de Filozofie Moralsi Director al Centrului de Bioetical Universititii Catolice Sacro
Cuore, Milano.
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totalitatea ei corporalsi spirituak. Fiinta uma# trebuie § fie respectdtsi tratat
ca o persoaninc de la conceperea ei”. Altfel spus, recuteeea caracterului
personal al vigi umane n toate fazele sale de dezvoltare mativesteriile care
sunt propuse pentru a evalua legitimitatea sau gitetgtatea eventualelor
intervenii facute pe embrionul uman.

Acum, nu este nicio indoialca prezema ngiunilor stiintifice — zigot,
embrion —si a conceptelor filosoficgi etice — persoangi demnitatea persorial-
cer o atetie special, fie pentru a nu confunda planurile argunientsi al
refleaiei, fie pentru a Ttelege @ este vorba despre acgie@alitate cu perspective
metodologice diferite. Limbajul specific biologire permite % descriem, intr-un
mod mai articulatsi punctual, dezvoltarea fiiai umane; limbajul filosoficsi
teologic ne permiteasintelegem semnificatuli valoareaa ceea ce vorbimDag,
de fapt,stim ce esteembrionul uman reim si sa Intelegencine esteEste o legtura
intrinsed@ Tntre faptul & naiunile de zigot, embrion, mofyl blastocite, #t, si astfel,
descriem fazele dezvatti fiin tei umane @spunzand la intrebarea estepsi faptul c
natiunea de persoaratribuii fiintei umane ne permited gaspundem la intrebarea
cine & Acest pasaj, de leze ela cing este teoretic decisiv, pentrd oe aduce la
dezbaterea filosoficcontemporalsi la doua teze foarteaspandite in prezent.

Prima teZ priveste unanima recunggere avalorii persoanei iar a doua,
submineaZ aceast important achiziie, sepat iremediabil conceptul fiitei
umane de cel de persa@amegand faptul £toate fiirele umane sunt persoane. Se
tinde, in prezent, la a atribui valoare féhumaneca persoad, ca & folosim
expresia lui Hannah Arendt, caida calitate a fiirei umanepentru a fi recunosgu
ca fiind demni de respegi de aprare. De aicisi adiugarea necediii de a
demonstraca fiecare persoanumari, in orice stadiu al existezi salesi in orice
condtie a @natatii s-ar afla, estgpersoa@ umani. Plecand din epoca modérn
notiunea depersoam (atat de drag tradtiei crestine Tncat a folosit-o pentru a
exprima credita in Dumnezeul Treimic) a incetat mai fie atribuid omului Tn mod
univoc. De fapt, conceptul de persawanfostsi este adesea utilizat pentru a indica
omul caagent moraladic Tn stare decidi si sa vrea, sau pentru a desemna omul ca
subiectivitate psihig, exprimad prin exercitarea cgtiintei de sine.

In acest mod a fost umbrit, progresiv, semnificatarde, intr-un fel, a fost
fondul acestor dauacceguni, adia conceptul depersoa@ umarni ca termen
univoc Tn stare & exprime subiectivitatea ontologiaccare caracterizeaziinta
umari si care apaine, pentru a spunaa stofeiingisi a umanului, care constituie
si califici aceeg corporalitate umaf) de la formarea sa. Prezeritsstrugie,
clarifica asadar motivul pentru care ,Instrtignea Donum vitaenu a definit
embrionul si persoana pentru a nu se lansa expres intr-o aignde natuf
filosofica” care, adugam noi, ar fi putut fi echivatin acest context cultural. Dar
aceast atenie prudent, nu trebuie confundatu o renurare.

De fapt, actuala Instrtie reconfirna teza @ ,exista o leditura intrinseé
intre dimensiunea ontologicsi valoarea specific a fiedrei fiinte umane”
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(Dignitas, 5). Si e In puterea acestei kgri dintre ontologie (sau dace prefet,
antropologie}i etica sa fondeze afirmga ,Embrionul uman are, Téale la inceput,
demnitatea proprie persoanei”. Acdasifirmaie marcheax un moment de
maturitate n reflgga asupra condei umane pentruacprimeste noile cungtinte
stiintifice olktinute Tn domeniul biologiegi al geneticiisi confirma teza general
pentru care demnitatea prite aceanud: calitate a fiirei umanecare se face
cunoscui odat cu formarea organismului umargi pe aceadttena este necesar
sa facem céateva scurte reftedilosofice.

Demnitatea si nofiunea de persoand. Dupi cum se cuncde, epoca
moderr a disit Tn Kant cel mai mare interpret al conceptuleidémnitate umdin
In Bazele metafizicii moravuriloiKant defingte demnitatea ca fiind acea valoare
care nu are pteincomensurahil pentru & demnitatea se defigte ca ceea ce este
scop in sinegi care nu poate fi obiect de schimb comercial. R@eformuk
kantiari, care adeseasuri in epoca contemporanpentru care este nevoié s
tratim omul Tntotdeauna ca finalitate nu numai ca mjjlexprini legitura care
leagi demnitatea de fita umal. Ceea ce ne permited satribuim omului
demnitateaeste, dup Kant, faptul @ acesta este capabil e un ,agent moral”.
Scrie Kant: ,deci moralitatea este cammiexclusid pentru ca o fiitd raionali s
poat fi finalitate, scop in sine, pentrd aumai In baza acesteia acédéhta se
poate constitui ca membru legislativ al domniei modor. lati de ce numai
moralitatea,si umanitatea capaliilde moralitate, pot avea demnitate” (. Kant,
Fondazione della metafisica dei costumBA 77-78). Neiunea de demnitate, la
Kant, pare deciasdefineass, cel puin la prima vedere, capacitatea maral
omului, care se exprifirin faptul de a flegislator al lui Tnsyi, adic autonom Si
tot Kant a legat aceste atribute deimoea de persoén

Fara a intra in esga analizei gandirii kantiene, putem nota anumii
ganditori contemporani care se oguge bioetid tind s interpreteze acedstez
casi cum demnitatea nu ar privi omahpabil de a fi agent morati numai cand
este Tn mod concret, nasuri si exercite aceastapacitate. In acest modtmea
de persoam sfageste cu indicarea, de fapt, a adultului capabilirgeleag si sa
vrea, cu consecia a fiintele umane care, dataricondiiilor de dezvoltare (stadiu
embrionar sau fetal) sau a patologignfirmitatii (demena, stiri de cona sau siri
vegetative)si nu exercii aceast capacitate sunt private de calitateapaesoa.
Demnitatea uman Th aceast perspectist, inceteaz sa mai fie un calificativ al
fiintei umane, care 1l pune intre valolileomensurabilece nuau pre si nu pot fi
niciodau: tratate ca mijloc pursi devine o calitate a unei faze particulare aivie
calitate intre altele, pe care o poate avea mat sad mai ptin, in fungie de
dezvoltarea omului sau a cotitlr sale de 8natate. Chiarsi referirea lafiinga
rasionala a omului sufef o transformare profuradpentru @ nu este itelead ca
expresie a caracterului specific care difgiss#i stofa substata uma@d de cea
oricarei alte vieiti, dar care se sfgaste cu indicarea simpla activitisii rationale,
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ce cunogte intotdeauna vatig in fiecare fiina umard (datori& dezvoltrii, a
condiiilor de ginatate sau pentruacin om alterneaizstarea de veghe cu cea de
somn). Evident, da@icpersoanaindica o activitatesi nu o fiintd vie, fiecare fiina
umari este persodrin anumite faze, intr-un mod mai mult sau mairpadecvat.

Daa pentru a stabili cine estgersoa@ se face referire la folosirea
facultzrilor rasionale ale omuluieste gor de Tneles ce leagaceast activitate de
functionalitatea cerebral In acest mod e pierduintrebarea referitoare lae este
omul si e transformat n Tntrebare@are sunt condiile fiziologice de exercitare a
facultzrilor intelectuale ale omuluiSe Tnelege yor, astfel, de ce s-a putut disocia
notiunea de fiimi umari de cea d@ersoam. In acest contexpersoananu indici
pe cinevaci activitarile unuia, adesea reduse lartp ale corporalitii (creier,
sistem nervos). Astfel este evident faptalfiecare dintre noi devine persaasi
inceteaz s mai fie persoal) primete sau §i pierde demnitatea in futie de
fazele dezvofirii sale sau aleasatatii. Si acest mod de a folosi conceptul de
persoan si de demnitate elimih posibilitatea Tn&si a recunosterii egalifitii Tntre
persoane, in timp ce amgineste nuda calitate a fiirei umanela o zol pus la
dispoziie de ga-numitapersoam.

Dac ne intoarcemsi ne intrelim ce esteomul, ce estepersoana uman
atunci trebuie &plecam, in primul rdnd, de la experignpe care o avem despre noi
insine, de la experigale taite de corpul nostru, de la continuitatea in care
experiema cunoaterii si a gandirii este experiga intregii noastre persoagienu a
unei @rti (eu sunt cel care gandesc, mueierul meugandste pentru mine).
Dimensiunea corporala omului manifest specificitatea fiigei personale umane,
fiind vorba, dug cum putem fitelege, de refla@ asupra noastrinsine, despre
primul dat evident, acela de copuri vii care sevdt si care pentru a se dezvolta
au nevoie de aer, apmancarei miscare. Chiasi congtiinta noastt se modifi@ in
timp, la felsi cunastintele noastre, capacitatea noaske inelegerssi de voina.

Din acest punct de vedere, defimi pe care o d Toma de Aquino
persoanei umanesste clat si eficienf pentru @ pune in evidegd faptul @&
corporalitatea umaa particip la constituirea individualitii umanesi a demnidtii
sale. Scrie, de fapt, Toma de Aquino: ,Astfel parsm in orice natarse affi, arak
ceea ce este distinct Tn acea nataceast carne, aceste oase, acest suflet sunt
principiul de individualizare pentru omS(mma Theologiaé, g. 29, a. 24). Toma
furnizeaz aici o clarificare decisiv chiar pentru itelegerea conceptului de
persoaa in anumite contexte referitoare la biogtidlotiunea depersoaa este
analoagi (si pentru Toma este inasuri si exprime fie pe Dumnezeu, Persoana
divina fie Tngerii, persoane angelicg)nu arad peoricine, ci anumite caractere ale
acestuia. Astfel, dacdorim € vorbim despre modul de a fi al persoanei umane
trebuie 4 vorbim desprgpersoana umah Si persoana uman(adia fiecare dintre
noi) se caracterizeazhiar prin corporalitatea sa.

A defini persoana umarinseama, pentru Toma, asublinieze specificul
identitatii si subiectivitatea care de#ivdin uniunea substédala a unui suflet
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spiritual (creat de Dumnezeu) cu una mat&madstenita prin procesul de generare
umari. Aceasi unitate, ficuta din suflet spirituaki din materie, este doar omul,
persoana umarcare exist ca identitate proprie. Omul nu este nici coriu, ici
spiritul siu, ci o fiintd concred care se schinabin timpsi care este capabilde a
gandi deoarece este un anume tip deafiii aici s-ar putea aaiga o observee:
nu este necesam dntelegem sau asimpartasim metafizica lui Toma pentru a
intelege unitatea omuluii si corecim acel dualism antropologic (tenit din
modernitate) care inceariutil si se rezolve in legura intre mintesi corp: gata
cu fenomenologia ditului uman pentru a irlege cum minteg corpul, spiritulsi
materia, sunt impletite intim Tn existamoasti concrei.

Rezult clar astfel de ce conceptul de fiinumari si cel de persoana
umari pot fi foloski ca termeni sinonimi, pentriacau aceeq extensie (indig
aceeai realitate). Si pentru aceasttez putem afirma, in lumina actualelor
cunatinte stiintifice, cd de la fecundare, organismul uman este organismeil u
persoane umane. Biologia, antropologi@ntologia persoanei exprinin cuvinte
diferite si prin abordri diverse, aceaarealitate. Acum, dacne ntreBm de ce
folosim nagiunea depersoad umani si nu contindm si folosim aceea de fita
umari, vedem & indicam aceesi realitate, putemaspunde spunandi maiunea
de persoanhatribuiti omului servgte pentru a exprima unicitatea. Modul de a fi al
persoanei umane este diferit de modul de a fi deicrei alte fiine, chiar vii.

De fapt, in timp ce este evident faptdl fiecare corp are propria sa
unicitate,si ¢ o turmi de oi estedcutd dintr-un anume nuin de oi, intre care
fiecare este una, In cazul unigit persoanei umane avem de a face cu ceea ce, In
cheie moderf numim subiectivitate. Omul este subigigbentru acest fapt poate fi
definit ca persoan Suntem ol3nuiti sa luam in considerare subiectivitatea psihic
sau psihologig, ceea ce numirautocontiingg, dar tindem % uitam ca corgtiinta,
pentru a folosi 0 metaféy este ca o lumihcare luminea realitateasi ca dac nu
ar exista o subiectivitate car@ precead aceast lumind nu am putea folosi
corgtiinta de sine ca subigcOmul nu este caiiinta sa, pentruifiinta sa precede
si Tnsaeste aceeg experiena a costiintei de sine (cum se intamidin experiera
cotidiara a somnuluki a strii de veghe, cand cetiinta noastt inceteai fara ca
eul nostru & inceteze &existe).

Dezvoltandu-nénvaram sa recunogtem cum acel subiect are pe umeiii s
0 istorie despre care noi nu aveam ctingi. Asadar, aceasdtobservae, care ar
merita alte dezvaiti, ne permite & intelegem de ce fiecare om este ugiide
neinlocuit, pentru&in existema sa injiala este Tn mod constitutiv urine care se
sprijina pe relaia cu ati subiegi. Custodiasi tutela fiintei umane embrionare este
custodiasi tutela unuicine care §i pastreaz propria valoarede neinlocuit, a
subiectului chiarsi unde nu poate, din cauza patologiei sau din cauoaii
premature, &vina s fie cunoscut ca atare. Pentru acest fapt, omel @ésinn de
respectsi nimeni nu ar puteaafaci sau § sufere faptele care nu sunt lalfrmea
recunoaterii valorii sale, a demniti sale de neinlocuit. Aceastsubiectivitate
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ontologiaz, exprimad prin naiunea univog depersoa@ umar, este condia, pentru
Ci i se spungersoa@ caagent morakaupersoa casubiect psihicDin acest motiv
recunogterea demnitii personale (a subiectivifi) trebuie 4 fie exting la toate
fazele existeqei si a devenirii concrete a fijei umane.Si pe aceast maturitate a
gandirii se poate fonda o réalemocréde capabii sa recunoast egalitatea ntre to
oamenii: 0 egalitate care cererau se ajungla alte forme de discriminare injést
intre oameni, in numele dezvait lor sau a condiei lor de @natate.

Fiinfa umana ca fiu. Pentru & fiinta umad in stadiul embrionar este
subiect nu Tn semnificapsihic, ci in semnificat ontologic, trebuié e recunoscut
ca persoahumari. Si pentru acest scop, de la aparsa este demn de a fi chemat
pe nume. In rest, chiar in sens comuntel@s acest adey, dei In mod confuz.
Aceia careasteapt: un fiunu numai & vorbesc desprel cu bucurie, cu speré)
ngi Tncep & vorbeast si cu el. Pentru & Tn rispunsul la ntrebareze este omul
este cupringi cel pentru intrebarezine este

Asteptarea manifesti copilului nu trebuie & fie umbrié de limbajul
stiintific care vorbete despre zigot, morula, embrioif.fAceste cuvinte descriu,
de fapt, fazele de dezvoltare a acelui cogiliiz 7i datoim recunostere. Din acest
motiv pierderea unui copil, chiar in stadiul embag sau chiar nedoiit dar
suferii din cauza unei patologii, nu este indifedemici din punct de vedere
existenial, nici moral. Din acest motiv Biserica prite cu incredere la tehnicile
terapeutice capabilei garanteze procrga umar si la cerceldrile care ar putea
rezolva problemele de infertilitat&li pentru aceea recunoatere ademnitiii
intrinseceafiului (care este un alt nume pe care il putem da onpeuitru @ dac
nu tai suntem téd sau mame, to suntem fii) Biserica, in Instrdictnea Donum
vitag, a repetat necesitatea de a conserva dimensipeesnal a procrérii
umane, susigand-o tehnicii impersonale a geir@r extracorporale. Pantecul
matern estesadarlocul in care persona umarin stadiul embrionar, are dreptul de
a fi generat si primita, ca fruct al unei letjuri intre persoanele umane capabile de
a primi noutatea de neinlocuit a preemnui nou subiect.

Ratiunile credinei si ale filosofiei gisesc un loc decisiv de intalnigede
confruntare la nivel antropologic. Insttiumnea Dignitas personaesubliniaz cu
claritate, dgl cu extremi sinteticitate, aceastrelgie care are punctul central in
Intrupare, TrFiul lui Dumnezeucare nu a dispreit intruparea, devenind astfel fiu
al omului. ,Devenind unul dintre noi, Fiul face nai si putem deveni ,fii ai lui
Dumnezeu” foan 1, 12), ,participafti la natura divid” (2 Petru 1, 4). Aceast
noua dimensiune nu este Tn contrast cu demnitateawiesgcunoscute de tiane,
ci o ridica la un orizont ulterior de via, care este propriu lui Dumnezgu
consimte 8 reflecteze asupra \ieumanesi asupra faptelor care o pun in fiih
(Dignitas 7). Credina cratind se prezirit ca un loc in care se sudgaafirmatia
demnititii si cea a sacratitii vietii umane”. Eul omului gseste, de fapt, in Dumnezeu
nu numai pe Creatorudus, darsi interlocutorul §u absolut, nu doar unagén al viei,
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ci un Tat al vidii, un Frate prezent in istoria omului, care nenper % intelegem
sensul profund al filei createdupz chipulsi asen@narea lui Dumnezeu

InstrugiuneaDignitas personagune in disctie dou linii argumentative
care, integrandu-sg nu excluzandu-se, furnizeapmului contemporan criteriile
de aprecierai de valorizare concr&ta condiiei umane. Vorbind despre om din
punctul de vedere altmanilor filosofice si a celor ale crediei, aceagt Instruciune
deschide un spia vast de reflege asupra posibilitii ca omul poate deveni cel
mai rau inamic al lui insgi cand exercit aceste capadti de inovare, de cercetare
si de experimentare, care sunt, in fapt, semne edenthtii sale de agent moral.
Demnitatea facuitii umane, este pdsnereu n pericol cand se exeidinpotriva
recunoaterii demnititii ontologice a omului.

(Traducere din limba italidgin Maria Alug)
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ABSTRACT. Transplantation, which is the transfer of orgamedls and tissues, began many

centuries ago as a primitive practice and has smolwed into a modern reality. Written accounts

from Egypt, China, Greece and India, dating backynm@enturies, describe experimentation in

grafting and transplantation. Chronic organ diseamed the increasing demand for organ

transplantation have become important health sapes within the last few decades. Further efforts
to avoid and control the mechanism of rejectiotheftransplanted organs led to the discovery of
new drugs, still without overcoming the problenthaf immune response.

This article discusses the problems concerningrtbdical practice of transplantation from
the point of view of the Orthodox Theology, espicihow it is lived and expressed by the
contemporary Greek theologians, scholars and biesait begins with the presentation of the
two ways of knowledge that the Orthodox teachirsgrajuishes, with their organs and methods
of perception and experimentation of the realityerT it continues with a short review of the
historical background concerning the practice afigplants; some scientific orientative data; the
axes of the moral-spiritual and dogmatic issueschvtéoncern especially the sources of
transplants, the conception lmfain death the presumed consent, the status of the donoofand
the recipient etc.; the desire to find biblical @atonical basis for the practice of transplamatio
the inter-religious approach to the transplantatigeisions and synodical texts in the Orthodox
world concerning the transplants and their theokdginoral problems; the vision of the
Orthodox Theology regarding the transplants from plerspective of Greek theologians; the
dilemma of thebrain death(since this notion was introduced in the medieahtnology by the
ad-hoc Committee of the University of Harvard ir6&9it has attracted many comments); the
spiritual dimension of the transplants.

Key words: transplants, brain death, organ and tissue danationsent, donor, Orthodox
anthropology, Orthodox Church, Theology, patristiought, deification/theosis.

1. Cunoagterea diving si cunoasterea profand. Poztia Bisericii Ortodoxe
fata de cunostereastiintifica nu a dus niciodatla conflictul dintre Stiinta si
credina, asa cum acesta a fostitrin Apus, mai ales incepand cu secolul al XVII-
lea. Evitarea acestui conflict se datogetaptului & in Tnvatatura ei se disting dau
feluri de cunostere: cunogtereadivinului saude Sussi cunogtereaprofan: saude
jos, prima folosit in Teologie, cealaltin Stiinta, cu dod organe specifice, prin
doui metode corespuatoare.

FAsistent universitar, Facultatea de Teologie Oriadtniversitatea Valahia, Targgte.
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Cunoatereadivinului saude Susare ca orgaminteacoborai Tn inima,
iar ca metodisihasmul) care se identificcu treptele dearsirii spirituale, pornind
de la cuditia inimii spre a se ajunge la iluminagieindumnezeire. De aceea, acgast
cunoatere este suprafiredsg este druita de Dumnezeu. Cungiareaprofan: saude
jos, are ca orgamasiuneaomului, iar ca metddstiinsa, spre a se ajunge la progresul
stiintific Tn folosul omului. Astfel, aceastunoagtere este fireadgi se dobandge prin
studiusi cercetarsstiintifica, pe baza datului ontologic din fien omului, druit de
Dumnezeu acestuia in momentulaciidui.

Pe de alt parte, ambele cungt@rii se bazedzpe experieti. Cat private
prima cunosgtere, printraire, adic experimentarea cred#i, se ajunge laederea
Luminii necreate.Cei care experimentefzadic triiesc, aceastrealitate sunt
numiti Sfiryi, fie ei kirbati sau femei. Referitor la cea de a doua cgteo, printraire,
adici pe baza experimentelor, se ajunge la un reztiitatific. Cei care stabilesc sau
definesc un rezultatiintific sunt numii oameni datiinza. Transmiterea cugbntei lor
catre cei care nu sunt spedgtlise face pe baza credikitit celor din urna fata de cei
dint&i, aci In mod contrar nu s-ar consemna progresul irogterea empirig a
stiintei. La fel, si in Ortodoxie, prin #ire, adi@ pe baza experimeimii ascetico-
niptice, se ajunge la curgarea empirig a Adevarului, casi la comuniunea cu Cel
Nezidit prin energiile necreate. Cei care ajungdaast cunogtere empirid sunt
numiti Sfinti, iar cunoaterea lor este transniiredincigilor prin Tncrederea pe
care acglia din urni o au n cei dintai, pe baza convingerii In cuyte@a
experimental la care Sfifii au ajunsindumnezeirea

Obiectul minii este cunogierea Celui Nezidit, pe cand obiectuliwgii este
cunoaterea lumii zidite. Intre aceste dogunoateri existi o ierarhizaresi grante
impuse de organele celor dogunoateri, darsi puncte comunei purti pentru
realizarea dialogului dintre elejat la aceste cungieri omul partici cu intreaga lui
fiinta, folosind datul intregului chip al lui Dumnezew gare fiecare om 1l are, dup
felul Tn care cultis o cunoatere sau alta sau ambele, mai afesroul destiinta poate
s ajund: si la cunoaterea prin minte, ddpcumsi Sfantul se folosge de raune,
iluminati, ingi, de puterile mitii Tnnoita prin harul Sfintei Treimi cgi-a gasit loc In
inima lui. Depsirea grantelor si a ierarhizrii fara i se tina seama de adamwl

ez I1. Tswyiov Metadhnvol, Hioty xal Snuotiun othly Gpédoén ywsooyia, In yéoeis kol Avabéoec.
Avozods) kol Aboy otiy mopeia. 00 Néov Blinvicuol, Abfvo, 1998, p. 178-179, 180-181. Pentru
traducerea textulua€uti de mine in limba romérvezi Pr. Prof. Dr. Gheorghe Metallind3tedirya si
stiinga in gnoseologia ortodax traduceresi note din limba gredac in Omul de cultuf In faa
descretinarii. Simpozion Interngonal Alba lulia, 13 — 15 mai 200%lba lulia, 2005, p. 144-161
[revizuire si Tmbogitire cu note a traducerii &ute in Glasul Bisericii,66/5-8 (2000), p. 60-72]. De
mertionat & Tn cazul Sfifilor, aceast incredere este rapo#tgbermanent la irfigatura Bisericii, &ci
numai ea garante@ddntegritateasi acuratgea nvtaturii unui Sfant. Sfiryenia si indumnezeireaunt
daruri pe care omul le prigte Tn urma conludrii cu Dumnezeu, trecand prin treptele Dl@ssirii
spirituale, dar p&hla dobéandirea lor ekméne supus ggelii. Cat privgte oamenii datiinta, increderea
fata de eisi realizrile lor se raporte@za domeniuktiintific Th care se opere@za legile propriki logica
specifi@ domeniului respectivafa i fie ignorati logica in comun.
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punctelor comunai scopul omului duce la conflictul dintre credirsi stiinta, la
transformareatiintei Tn metafizié si a Ortodoxiei in religig adici la simpla utare a
celor de Susi a celor de josi intelegerea acestora di#re om numai cu faunea care,
pe de o parte, nu accegpsuprafirescul, iar pe de alta, face ca oniid$i iarca
functiunea noetico-spiritual adica tocmai capacitatea de a gandi cu mintea caborat
inima, devenid, n felul acesta, tronul lui Dumnezeu, Care estzgnt in ea prin
energiile necreate.gadar, misiunea Bisericii, ca trup al lui Hristostesi aceea de a-l
ajuta pe om caassi recapete acedsfundiune noetico-spiritud| fireas@, de altfel,
constituiei psiho-somatice a omului. Tn acest sens, Bigesidost numit de dtre
Sfintii Parinti spital duhovnices@rvevuazixov apsiov)®.

De pe aceastpoziie, Ortodoxia trebuieassi exprime cuvantul ei in fa
noilor dileme ridicate de progresgilintific, in cazul nostru, detiinta medical in
domeniul transplanturilor de organe, pentiiuaceste dileme se refela om, care
este trupsi suflet, chemat&sajungi la aserinarea cu Dumnezeu. Glasul ei se face
auzit prin cuvantul celor ajgnla indumnezeire, agta fiind adevratii teologi, n
sensul propriu-zis al cuvantului, la care néugdm noi, cei care nu am ajuns s
gustim aceast stare, dar care ne &uim s ne mgcam, cu fidelitate, Tn duhul
nvataturii celor ajusi la indumnezeirk

De aceea, abordarea noasse face cu smerenie, avand tot timpul
corgtiinta faptului @ cele spuse pot fi adancite de cei gjua sfintenie, pe de o
parte, iar pe de alta, de spegaidglidomeniului medical abordat. Prin urmare, aien
se va da premiselor pe care feinvatatura ortodoX, in cadrul érora trebuie % se
miste membrii Bisericii Ortodoxe, clerigii credincigi, dar nu numai eisi care
stabilesc pozia lor faa de problemele puse in disimsi soluiile invocate.

2. Mit si realitate. Transplanturile de organe, celgigesuturi reprezifato
metodi novatoare a medicinii, iar dezvoltarea ei répjdsuccesele realizate au
facut simita cu mai mull atenie practica transplanturilor pe scenativiemané.

2 De precizat &religia reprezing ciutarea divinului deatre om, pe can®rtodoxianu este aeligie printre
alte religii, ci Revelgie si un mod concret de wiace dau omului posibilitatea Tndumnezeirii, adic
tocmai Tmplinirea scopului pentru care a fost craegst fapt depinzand de felul in care fiecareani
sa-si insweasd adevrurile de crediti revelatesi sa traiasa existemial modul de viga conform
Tnvataturii M&ntuitorului lumii lisus Hristos, @ cum ea se oglingte in cele dotiorgane alé&kevelgei,
Sfanta Scriptut si Sfanta Tradie.

°I. Tewyiov MetoAAnvol, op. cit, p. 176; vezi Sfantul loan Gude Aur,De Christi Divinitate. Contra
Anonveos XIl,in PG48, 804’; idem,Despre milostivire. Omilia a Ill-dn PG 49, 297-298".

4 De altfel, perioada patristimu este Tncheiat Fiecare periodddin viga Bisericii estai patristici prin
prezena celor ajusi la indumnezeire. Via Bisericii merge in istorie cu gaSfintilor, iar cei aflai pe
calea des/aririi sunt chema si pastreze criteriile ecleziastice ortodoxe de integyeea problemelaii
a lucrurilor, ateptandu-se glasul oamenilor indumngzpentru a se definitiva Tétitura Bisericii faa
de problemele puse 7n disieude-a lungul fietrei perioadeTepodsov, Metauoaysioeig, p. 338, 358).

% n perioada 1960-1990, cetée din domeniul transplanturilor au primit trefepii Nobel: Sir Peter
Medawar (1960), J. Dausse, G. Suell, B. Benactr@f0)si Joseph E. Murray (1990), vasiioAdov,
<« Médp», p. 13, nota 1.
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Ideea transplanturilor este veche, iar cei carecgi cu istoria acestui
fenomen au incercal &entifice cateva exemple in vechile mitologii. pila, mitul
lui Dedalsi Icar din vechea mitologie greaar reprezirit un exemplu clasic referitor
la implantarea de organe atrtificiale (in cazul éouynor aripi de ced);, care § confere
omului Tnsyiri dincolo de cele fiziologice. Un alt exemplu fircel al Himerei,
menionat de Homer irliada, care repreziitcrearea deatre zei a unei fiite cu
inswiri suprafiresti, pentru care s-au fologitansplanturide diferite organe, astfel incat
aceast creatuii avea un cap de leu, trup de daprcoadi desarpé.

Referine aserinatoare, dar mai aproape de realitatea medlidacat in
mit, se intalnesc in vechile texte indieme&hinezati. Exemplu clasic este citarea
textului sanscrit indiarfsuschrouta Shamit&00 Tnainte de Hristos), in care sunt
descrise grefgi transplanturi deesuturisi piele in cazul opetalor plastice de nas
(rinoplastia)si de urechi (otoplastid)intr-un text chinezesc din anul 300 nainte de
Hristos, se meioneaz ca chirurgul Pien Chiao a schimbat inimile a doi oame
Lu si Chad. De asemenea, se miemeaz ca transplanturi de piele sédeausi de
citre vechii egiptefii

Cét privaete tradiia crestina, este invocat episodul dinaglina Ghetsimani,
cand Mantuitorul nostru lisus Hristos a vindecatotnea fiati a lui Malhug®, care
nu constituie, desigur, un caz reprezen’tétiwi 0 minune a Mantuitorului, ceea ce
este cu totul altceva. O minune care ar trimiteréctica transplanturilor, dapnii
teologi, este cea atribaitSfintilor Doctori fara de argimi Cosmasi Damian din
Roma (1 iulie), socdii patronii spirituali ai medicilosi ai farmacgtilor. Conform
Sinaxarelor apusene, atieSfinti au pus, in locul unui picior (gamba) bolnav al
unui credincios, piciorul unui mort mauritan

Prima referigd privind realitatea transplanturilor datéadin jumitatea
secolului al XVll-lea, citdndu-se chirurgul plast@asparo Tagliacozzi din lItalia,
care s-a evidarat In rinoplastie, folosind transplant de latbtauman, procedeu

® Nucohdov, «AAiiwv Médp», p. 17 Tlamadnpumrpiov, Metapooyevoeic, p. 1.

" Nucohdov, «AAiiwv Médp», p. 18 Tlamadnpmpiov, Metapooyevoeis, p. 1-3.

& NikoAdov, «Ailav Mélg», p. 18;Hanadnuntpiov, Metauooysioeg, p. 1.

® Movtlopidn, Xpioniavicri Houei, 11, p. 599; Moavtlopidn, Metauooyeioeig, p. 251; Movtopion,
EykepodixOg Gavazog, p. 102.

9vezilLuca22: 50-51Matei 26: 51;Marcu 14: 47;loan 18: 10-11.

1 Nikordov, «AAiiov Médn», p. 18.

12 Nucohdov, «Ylijhov Médn, p. 18, 121-123Bociieiov Kéxn, OF dnor Kooude kol Aqnovoc: H mpcomy
uetoudayevor, n Zoyxpovn Toxpwd) Evnuépoon, 5 (2002), p. 77-81. De remarcat faptufapta minunata
Sfintilor Cosmasi Damian a fost evidgiati de directorul Spitalului General din MassachugBtiston. In mai
1962, un Bietel de 12 ani a fost adus la spital cu méana dré#ipti puin mai jos de uir, in urma unui
accident rutier. Interveia chirurgicad de lipire a bralui tiiat a rewit atat de bine, incat elevul a revenit in
echipa de base-ballsaolii lui. Ca urmare a acestei si#g, Spitalul a organizat o confegirde pres, iar la
Tntrebarea unui jurnalist dacespectivul Spital revendidntéietatea unei astfel de intenienhirurgicale,
chirurgul E. D. Churchill, care egadirectorul Spitalului, aaspuns, spre surprinderea zidldr, ca intaietatea
revine unei alte echipe de medici, citind cazutilsfi Cosmagi Damian idem,p. 77).

60



TRANSPLANTURILE N LUMINA TEOLOGIEI ORTODOXE

cunoscutsi astizi cu numele demetoda italia@'®. De memionat & in 1771
chirurgul scaian John Hunter (1728-1793), cadeda operg de transplant pentru
dinti si tesuturi, a folosit pentru prima daermenulransplant®.

in secolul al XIX-lea, operile de transplanturi, practicate mai ales la
Vienasi in Budapesta, nu cunosc sga remarcabilesi au un caracter mai mult
experimentaf.

La inceputul secolului al XX-lea, chirurgul Emeri¢flimann regeste la
Viena primele opeta de transplanturi pe animale, considera@irngele transplanturilor
de lao specie la altadar fira succe¥. Urmeaz o perioad de intense inceid si
cercelri, cu rezohdri Tn parte a unor probleme privind respingereasipéanturilor de
citre organismul primitor, legate de nume ca Alexisr€l, Charles Guthrie, Carlos
Williamson, Emile Holman, MacFarlane Burnet, Patrdawar, Yuri Vorony eté’
Alaturi de acgtia este megionat si Sfantul Luca, arhiepiscop de Symferupalis
Crimeea (11 iunie), care in jurul anilui 1924, dacil0-12 ani inainte de Yuri Vorony,
a operatu succedransplant de rinichi de teil la un taar bolnav®, caz cetine mai
degrali de 0 minungi mai putin de o resita medicai®.

in a doua juritate a aceluig secol sunt consemnate cele mai importante
date din istoria transplanturilor: anul 1954, canMurray (premiul Nobel in 1990)
a reyit primul transplant de rinichi, la Spitalul Petdent Bringham din Boston;
anul 1963, cand J. Hardy a realizat primul trangpiie piman; anul 1966, medicii

13 Nucordov, «MWijiwv Méia», p. 18;Iamadnuntpiov, Metauooyeioerc, p. 3. In istoriografia romanedasc
se poate aminti cazul &prului Nicolae Milescu (1636-1708), care aflandurdre 1665-1666 la Berlin,
stabilind legturi cu marele elector Friederich Wilhelm al IV-¢2640-1688), a avut interves
chirurgicali de rinoplastie dupincidentul din 1661. In prima parte atiiti, Spatarul a fost implicat in
jocurile si intrigile politice din Tarile Roméne. Ca urmare, a fost pedepsit de cokaglldomnitorul
Moldovei Stefanita Lupu (1659-1661), la Tnceputul anului 1661, péierea nasului, de aceea, in
documentele vremii mai era cunosaiit cu apelativul de Nicolae Céarnul [Olga Cicanci,uPa
Cernovodeanugstiri noi despre sptarul Nicolae Milescusi relariile lui cu teologul anglican Thomas
Smith,in BOR,89/3-4 (1971), p. 321, 329-330; Ragkafan VergattiNicolae Sptarul Milescu: viaa,
calatoriile, opera,Bucureti, 1998,p. 85-86, 105-106].

14 Nixordov, «Ajrov Méa», p. 18-19; Momodnumepiov, Metouooyeioerc, p. 3. in literatura de
specialitate se face difexg@ndin punct de vedergiintific, intre grefz si transplant. Grefeeste definit
mai mult ca ooperaie ce se refeii la transpunereai aplicarea in alte zone ale corpului a unor
fragmente provenind de la aceeaersoam, pe candtransplantul implié nu numai o operge de
suprafaa, dar si restabilirea curentului sanguirvezi http://www.roportal.ro/articole/92.htr2.09.2008;
http://ww.bioetica.ro/bioetica/ie2/info.jsp?iten88b&node=147516.02.2009.

5 Nucordov, «iiiov Médn», p. 19;TTanadnuntpiov, Metopooyetoec, p. 3.

16 Vezi Nucordov, «MWiiiwv Médy», p. 19; Albert Lyons&Joseph PetruceMedicine — An lllustrated
History, Abradable Press, New York, 1987, p. 592.

17 Vezi Nwoldov, «Asfimv Médp», p. 19-20;Tamadnumnepiov, Metauooyeboeic, p. 4-5;Apakdmoviov,
Meraudaoyevon veppod, p. 89-90.

18 Nucordov, «AAiwv Mén», p. 124;Tomodnuntpiov, Metauooyeioeig, p. 6; Apxi. Nektapiov
Avtovomoviov, Apyierioromog Aovide, Adfva, 2002, p. 124.

19 Vezi si A0. APpapidn, Miboc £ Oalua; TO «Emotquovikd Enitevyua» 100 Appemorémon —
Xeipovpyo J Aovkd, In Ocodpouia, 1'14 (OxtdPprog-Aekéupprog, 2008), p. 530-532.
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Kelly si Lillehei rewesc operga transplantului de pancreas; anul 1967, cand
Christian Barnard a realizat primul transplant dani, la Cape Town, iar Th.
Starzl primul transplant de ficat, la Denver, Caltw; anul 1981, cand B. Reitz a
facut primul transplant reit de inimi si plamani, in acelg timp® etc.

Gasirea unor solgii privind problema respingerii de organe transfdss
(uzul azathioprinei, Tn 1966 cel al ciclosporinei-A, in 1980), adut ca dup anul
1981 4 se constate o mare gtere a folosirii transplanturilor, cu dirgire a
tipurilor de transplait. La aceastcrestere a contribuit progresul tehnologigial
stiintei medicale, precuri incercarea de redefinire a nioomului.

3. Datestiindifice. Operaiile de transplant care se facaagtau in vedereesuturi
(piele, gasime, cornee, #dduva de oaseki organe (rinichi, inira, ficat, pancreas,
intestin, piman). In prima categorie s-ar putea inclgideansfuzia de sangfe

Cat privaete clasificarea transplanturilor, se pot distingaiadcategorii.
Prima are in vedere transplanturile care provinladelonatori in vig (piele,
cornee, rinichi, riduva si, Tn mod extrem, ficat) sau cele de la donatonisidera
morti (rinichi, inima, ficat, pancreasi plamanif°. Cea de doua categorie se réfer
tot la provenieta transplanturilor: 1) dactransplantul provine de la acgea
persoaa, atunci se vorbge deautotransplant(de pildi, transferul rinichiului Tntr-
0 zork mai joad); 2) da@ primitorul si donatorul sunt din acefarang de vig, de
exemplu, de la om la om, atunci se foktedermenuhlotransplantsautransplant
alogenié* 3) dad transplantul provine de la o @lspecie, cum sunt cele de la
animale folosite pentru oameni, atunci este nineierotransplani{xenotransplant

20 Nuodov, «AAiov Méin», p. 20;Tomadnumrpiov, Metauooyeioeic, p. 6-13; vezii A. T. Kootdxn,
Ebaywyi - Ioropuclj Avaorémnon, in Metopoayevoeic Jot@v kal Opydveov. Adpo {off, Advva, 2004, p.
3-10; Apaxémovlov, Metaudayevon veppol, p. 87;Zmbpov Apaxémoviov, Metaudayevoy Iirazog,
Badnoia kol Metopooyedoeig, p. 107. In Grecia, primul transplant de rinickild donator mort a fost
facut in 1968, iar de la donator viu in 19Zpdiémoviov, Metaudayevon veppol, p. 92); primele
transplanturi de inithau fost realizate in 1998 ¢pitov, O/ kapdiare: uetauooyetoeig, p. 59-61); primul
transplant de ficat Tn 199Zxvpov Apaxdmoviov, Op. cit, p. 108) etc. Pentru istoria transplanturilor de
organssi tesuturi in Romania vezi http://www.transplant. tofis.htm 16.02.2009.

2L Nuwcordov, «Mijdwv Méin», p. 21, 35;Ilanadnumtpiov, Metauooyeboeic, p. 5-6; Xapitov, OF
KopdiaKEs uetopooyebaelg, P. 60;Apaxémoviov, Metaudayevan veppol, p. 91-92.

22 Nucordov, «Aiiiwv Méin», p. 31.

2 Nikordov, «AUAiiwv Médn», p. 31.

24 Dagai transplantarea se face intre persoane gergegfe,sautransplantulse numesc isogenice se
vorbete desprazotransplant[http://www.roportal.ro/articole/92.htn2.09.2008; pentru o clasificare a
transplanturilogi a grefelor In funtie de donatosi primitor, unde se fac refetimsi la forme speciale de
transplant tfansplant splitat un donatosi doi primitori, de pild, ficatul poate & fie Tmpirtit Tntre doi
pacieni, de regui, un adultsi un copil; transplant in dominoin cazul fibrozei chistice pulmonare cu
transplant de complex cardiopulmonar, cordul fienal al primitorului se transplantgata un alt
primitor) vezisi http://www.bioetica.ro/bioetica/ie2/info.jsp?itert0423&node=127516.02.2009].
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sautransplant xenogerfc; 4) dad@ se folosgte un element prostetic sau un dispozitiv
facut de om, menitisinlocuiasé un organ natural, de piddispozitivul electromecanic
numitinimg artificial g, transplantul intrin categoriarganelor artificialeé®.

Pentru transplanturile provenite de la om, sursetd diverse, iar criteriile
par 4 fie severe. Au fost stabilite regulamenieseaii speciale de prelevare a
organelorsi a tesuturilor pentru transplant de la donatori vii sansiderai morti,
avandu-se in vedere anumite criterii: varsimatatea, acordul sau congémantul
persoanei respective sau al rudelor etc. Donatonisidera motti suntsi persoanele
diagnosticate cusa-zisamoarte cerebral”’, prin invocarea argumentului ¢a unele
ca acestea furianeatrunchiului cerebral® nu se mai exerét®, cel puin din punct de
vedere medical, iar respii@este megmuta artificial®®.

Referitor lamoartea cerebral, de precizat £ pentru definirea ei s-adut
scindarea intre futia cerebral si cea cardiat’, stabilindu-se criteriile procedurii

% |bidem http://www.bioetica.ro/bioetica/ie2/info.jsp?ite®855&node=1475 16.02.2009 Existi
chiar Societatea de heterotransplantyienotransplantation Socigtgare lucreax pentru resita
acestor tipuri de transplanturi, prin evitarea upericole de ordin imunitar (transmiterea de bgli)
etico-moral (eventuale consegnpsihologice ale fiitei primitorului in momentul primirii unei
grefe sau transplant xenogenic), v&zitpov Apoxdémovrov, deovioloyia T@v uetapooysdoewy, in
Eixlnoia kol Metopooyeboeig, p. 58.

26 Vezi http://en.wikipedia.org/wiki/Arificial_orgarl6.02.2009; despre un scurt istoric al transplantle
inimi artificiale vezi http://www.roportal.ro/articole/418.hir16.02.2009. In 1981, a luat firSocietatea
Europea@ de organe artificiale (ESAO — European Society for Artificial Organsvezi
http://www.esao.org/general.php6.02.2009. De semnalat T literatura gred@cde specialitate, unii
bioeticieni incadredz organele artificiale in categoria heterotranspidiot (NuoAdov, «Abidov
Mén», p. 17, 31).

%" De metionat @ existi voci care propun ca izvoare de organe pentrugiantsiri nu numai pe cei cu
moarte cerebral totah, darsi pe nou-iscuii acefali (durata lor de via paméanteast este de la pine
ore pa# la cateva zile) sau pe cei care sgafistare vegetativcronia, desi acstia din urnd sunt intr-o
stare cu totul diferitde ceea ce se nustemoarte cerebral. O alé categorie este cea a condatihma
la moarte, care pot alegefie donatori de organe, primind un alt mod de etiecin spiritul acesta, sunt
pareri care inceaic &i justifice eutanasia, in cazul in care se face mlisma dodarii de organe
(Nucordov, «/IM;Ma)v Méln», p. 46, 47, 83-84, 89-9Rucordov, Tt O'IuéMov, p. 322-325).

28 Trunchiul cerebral format din trei grti (bulbul rahidian, puntea lui Varoligi mezencefalul)se
afla situat in continuarea #duvei spirrii si este implicat Tn controlul multor fugicvitale, ca cea
cardiad, respiratorie, digestiv etc. Qopacknvol, Mertouooyeboeig, p. 78; pentru mai multe
informatii vezi http://old.ournet.mdl~anatomia/centru.hti®6.01.2009).

29 1n legislaia din Statele Unite ale Americii, pentru a se @wné moartea cerebral, este necesar
si depistarea pierderii futianilor scoatei cerebrale, pe cand in Europa aceasta se id#ntifimai
cu inactivarea trunchiului cerebral I{. Tepolovkd-Kmotonavayidtov, Epxepaiixds Oavarog, n
Merouocyevoeig Tor@v kol Opydvav..., p. 68;Mavtlopidn, Metauooyeioeig, p. 273).

30 Nikordov, «AAiiwv Médn», p. 33.

%1 Prima descriere clinica ceea ce se va numi mai tamioarte cerebral, numit atuncicoms depisita
(coma depas3ga fost ficuti In Frana, Tn 1959, dar nu era considéransi, ca fiind identid cu faptul
mottii. Pentru ca un omasfie considerat mort, trebui@ se afle in stare de cansu apnee,asnu fie
constate reflexe la extrertitsau orice mjcare automat adic trebuia & fie mort creieruki maduva
spindrii (Tepodéov, Bionbixs, p. 157).
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de diagnosticare enorii cerebrale (Harvard — 1968; Stanfordsi Minnesota —

1971; Medical Royal Colleges and their Facultiesthie United Kingdom -

1976)'33, care sunt, iri; deschise disgiilor si provoad@ dileme, pentru rezolvarea
carora Bioetica face apei la Teologie.

Desi ideea mortii cerebrale a fost acceptat de lumea medical si
consemndit in cadrul juridic al multo;érig“, nu se constat ingi, un acord comun
n definireamorii cerebral€®. O primi pirere este aceea moartea cerebral este
identici cu Tncetarea ireversibila funcionarii intregului creier Wwhole-brain
death®. O alt parere, introdus in 1975 de Robert Veatch, are in vedere pierderea
definitiva a tuturor fungunilor care sunt fundamentale pentru om. Aceasta s
referd la Tncetarea fungilor partii superioare a creieruluihigher-brain death
adici la identificarea maii cu incetarea funiunilor scoatei cerebral¥. O a treia
parere, dominaritoarecum in Europa, identifienoartea cunactivareatrunchiului
cerebral, de vreme ce anumitértp ale creierului (lobul frontaki cel lateral,
talamusulsi hipotalamusul etc.) nu poti sie examinate n stare de cath De la
aceast definitie excepie fac bolnavii care prezittoate elementele unenori
cerebrale(sindromullocked-in, dar §i mentin congtiinta, fapt pentru care se cere
electroencefalogramg controlul ritmului metabolic al scogmi cerebral&.

32 Mrooun, Metauooyeioeig, p. 39;Tepodéov, Bionbuaj, p. 157. In acekh timp cu Declaraia de la
Harvard a fost lansagi Declargia de la Sidney (5 august 1968). Ambele aveau Tn coonnou
definitie a motii, invocdndu-se dal motive: 1) progresul tehnologig medical de metmnere
artificiala a circulaiei sangelui,si 2) susinerea dezvaiirii transplantului de organe. Diferen
consta n faptul £la Harvard a fost subliniatexplicaia clinici a morii cerebrale Tn timp ce la
Sidney, unde nu s-a folosit acest termen, au fosase in evidea argumentele conceptuae
filosofice despre moartea umafiC. Machado, J. Korein et alThe Declaration of Sydney on
human deathin Journal of Medical Ethics33/12 (dec. 2007), p. 699-703; pentru crifeclaraiei de
la Harvard vezEtepomovhov, Exrinaio kol uetopocyeioeig, p. 205-206].

3 Nikordov, «Mjdov Méip», p. 22, 36-41;Xpiotododrov, diabpnokeiaxs) Osdpnon, p. 18;
Apakémoviov, Metaudoysvon veppo U, p. 96;Tepobéov, Bionixi, p. 157. Tn 1981, a fost #pta In
SUA legeaThe United States Uniform Determination of death @cin care se declarau egale
moartea cerebral cu moartea fizia (Mmrovun, Metouooyeboeig, p. 39).

3 Nucordov, «Aiiiwv Médn», p. 40.

% Datele bibliografice aratca moartea cerebral a fost contestatinci de la tnceputul consaiii
acestui termen Hupovouni Tlavayomodhov, A/ pertopocyedoeis vipowmivov Gpyévov, n
Opbodoéog Timog, T/lav. 2000, apudsapacknvol, Metauooyeboeig, p. 53).

3 Nucordov, «Aiiiwv Médn», p. 40.

37 R. Veatch,The whole-brain oriented concept of death: an outedophilosophical formulatiorin
Journal of Thanatologyg (1975), p. 13-30, apusiucordov, «Aliiwv Mén», p. 41.

38 C. Pallis,ABC of brainstem death. The declaration of deattBritish Medical Journa= BMJ) 286
(6358), January 1, 1983, p. 39; idehBC of brainstem death. Prognostic significanca dead brain
stem ThBMJ 286 (6359), January 8, 1983, p. 123-124; id&BC of brainstem death. The position in the
USA and elsewher@én BMJ 286 (6360), January 15, 1983, p. 209-220; id&B(; of brainstem death.
The arguments about the EE®G BMJ 286 (6361), January 22, 1983, p. 284-287, aguaidov,
«Aihcov Mélm», p. 317.

39 Nikordov, «UAiiwv Médn», p. 41.
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Dac moartea cerebra pare § fie acceptdt si identificati cu moartea
fizica*® a omului de #tre societatea medicainternaionali, in ciuda unor diferga
de poziie privind definirea ei, revistele de bioetigi nu numai, §zduiesc articole
prin care sunt exprimatetieeri privind moartea cerebral, in timp ce in cogtiinta
lumii se vede dorita camoarteasi ramars, totusi, o tairg, si sa nu fie transformat
ntr-un simplu fapt tehnigi descriptibif™.

Cu toate acestea, se constet operaiile de transplant au devenit deja o
practici medicad obisnuiti. Cerirtele sunt mari, iar donatorii fini*>. Se observo
rati mai mare a acestora in Statele Unite ale Ameyidin tarile din Europa de
Vest, consemnandu-se oaatai mic in Europa de Est, Asiain lumea islamig.

Dincolo de acest fapt, recoltarea de orgaimane o probletcare este
mai puin de natui politica sau juridi@, ci are de a face daformarea corect si
cultivarea ideologig*. Ca un exemplu pozitiv se citéga3pania, unde se constat
cresterea nurirului de donatori, in congile in care nurarul de accidente rutiere a
sazut, prin urmaresi cel al cazurilor demoarte cerebral. Pentru a se facetfa
cerintelor, Intari ca Spania, Belgia, Austria, Italia etc., s-aalégat acordul sau
consimamantul prezumatcu alte cuvinte, se considefonator de organe cel care,
n timpul viii lui, nu a negat in scris acest luttu

4. Problematica moral-spirituala si dogmatica. Desi multi oameni ajung la
o prelungire a vigi lor prin practica medicala transplanturild?, totusi, transplanturile
nu reprezirk doar un subiect medical, ci imgigi alte dimensiunisi conotaii:
sociale, juridice, moralgi spiritualé‘e, mai ales & adesea se cere cuvantil
asistema Bisericii privind aceastpractici®’.

40 Studiile medicale aratci cei aflai in moartea cerebral sunt merinuti in viaga prin mijloacele
artificiale de respinge pentru cateva zile sau, destul de rar, cataptireani. Firad acestea inima lor
Tsi Tnceteaz fungiunea, iar in cazurile deoarte cerebral meninute cateva zile, organele lor nu
mai pot fi utilizate pentru transplantuligcoréov, «AAAiiwv Méin», p. 47).

41 Nucordov, «iriiwv Méin», p. 46-47.

427n cazuri ideale, de la un donator se pot lussptamturi pentru mai mult de 10 bolnavi-primitamima —

1 bolnav, rinichi — 2 bolnavi, ficat — 1 bolnav,ngeeas — 1 bolnav, gshani — 2 bolnavi, cornee — 2
bolnavi, piele — mai mtil bolnavi, oase — mai millbolnavi (NuoAdov, «Aisjiwv Mén», p. 15;
Xapirov, O kapdioxé; uetauooyeboeig, p. 70, 83).

3 Nwcohdov, «Asjrwv Méin», p. 29.

4 Nucorgov, «iriwv Méin», p. 29-30.

4 Xpiotodoviov, Ilpsioyoc, p. 9. Transplanturilediescmai mult decat organismele din care provin. De
pilda, se face referit la cazul unui transplant de rinichi, luat de Ildemeie in vargt de 96 de ani
(excepie ca vardt, limita fiind intre 30si 65 de aniki operat unei rude, care a mdittalti 25 de ani,
astfel & transplantul respectiv a atins varsta de 121 de(MwroAdov, «Alilwv Méln», p. 32
Apaxoémovhov, Metaudoysvon vegpod, p. 94).

46 \rednicul de pomenire arhiepiscopul Hristodulosaistititor al Bisericii Ortodoxe din Grecia, Zgea
atenia ci in epoca noasl; pentru prima dat in istoria ei, umanitatea pune ca bea cerceirii stiinyifice
logica interesului utilitarist al celui puternic flegitura cu concefia mecanicist despre omgi incearer si
intervinz in Ingisi viaza si ipostasul omului slab, cum este embriongtrdnul, bolnavul muribund. Dogte
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Problematica moral-spirituaki dogmatié a transplanturilor gravitea4n
jurul a trei laturi, fiecare dintre ele cuprinzamailte intreliri: 1) ce este omul, 2)
daaci trebuiesi 3) cum trebuie s se fad transplanturilé. In acelai timp, morala
transplanturilof® are in vedere transplanturile gisuturi (niduva oaselor, piele,
cornee etc.}i transplanturile de organe prelevate de la donatoviata sau moti
(rinichi, lob de ficat etc%. Principala ax a moralei transplanturilor este adancirea
caracteristicilor iubirii pe care transplanturiéedr presupune, avand datoordonate:
respectul fe& de persoana umain clipa motii si, implicit, fata de faptul mati, pe de
o parte, iar pe de altajrdirea de vigi>'. Acestea impusi limitele practicii medicale a
transplanturilor, precuryi corstientizarea pericolelagi abuzurilor ce se pot gi@ din
fanteziagtiinyifica privind aceastpractic (transplantul de capetc.).

Biserica privete problematica transplanturilor mosatiuhovnicate, avand in
vederesi celelalte dimensiuni ale problematicii,aiiri de datelestiintifice, iar
abordarea teologi¢ a tuturor problemelor contemporane este firegcse fad cu
masura dedvarsirii, care este misura lui Hristos®. Cate vreme se resp&dhina
omului legai de taina vigi si de cea a mair, iar acestea sunt coordonate la realizarea
asemindri cu Dumnezeu, Biserica Tntmpirprin cutezaya nnoirii spirituale”
problematica transplanturilor, nu in sensul iad&pi de invatatura ei, ci de adancire a
tainei vigii fundamentate pe direa duhovniceasgca membrilor ei, in lumina
caracterului dinamic abfintei Tradiii. Morala crgtina nu reprezirit un cod de legi
morale, ci un mod de \@autentic al #irii unei vieti in si pentru Hristos, avand ca
centru indumnezeirea viieumane. Din acest punct de vedere, eaaafgterii morale
omului, cum este respectutfale orice om ca puitbr al chipului lui Dumnezeu, ceea
ce arail ca fiecare om este unig irepetabil, precunsi iubirea fira de limite faa de
aproapele, iubire ce merge pala sacrificiul de sim8 De aceea, transplanturile
reprezini si o probleni dogmati@®®, pentru & practica lor atinge direct sau indirect
puncte ale Trtaturii ortodoxe (persoana umgnconstitgia omului, momentul
despartirii sufletului de trup, taina mgr si viata viitoare etc.).

Si exercite o autoritate nefiduiti asupra lor si si-i foloseasé dupi interesul celui puternic
(Xpiotodovrov, Mokapiatéron Apytemokdmon Adnvdv kal maong EXAGSog, H kowvwvikr} Sicoraon ti
Sapelc Qpydvev y1d petoudayevon, In Badnaio, 90kt. 2004, p. 739).

47 X piotodotrov, Ipdioyog, p. 9;Nwordov, ITvevuaziks) Mbud, p. 281 Iepobéov, Metapooyeioe, p. 338.

48 Nucohdov, «AAsidwv Méin», p. 14;Nikoldov, Metapoayeboeic, p. 620.

49 Nucordov, «iriwv Méin», p. 14.

%0 Nucordov, «iiiwv Médn», p. 14-15.

51 Nwcodov, «Aiiiwv Médn», p. 7.

%2 Nexrapia Kapoxdota, Metaudoyevon kepad . Kotaorevdloviac 10 véo Dpdvkevotaiv, in Paviueva,
7 Aek. 2002, p. 16-19.

%3 Mavtlapidn, Xpiorioviks) Houci, 11, p. 611-612.

%4 Nucordov, «iiiov Médn», p. 15;Nwordov, Ivevuoaircsi i, p. 282;Basic positionsp. 35-36.

%5 Xpiotodoviov, Ilpdioyoc, p. 9.

%6 S repomovhov, Eadnoia xod petopiosyeboeig, p. 79.
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Gradul moral-spirituaki dogmatic al problematizii ridicate de practica
transplanturilor este strans legatle nevoissi cererea de transplanturi, din ce in ce
mai mari, astfel £ se caut soluii alternative.

Una este folosirea organelor artificiale (igiminichi, ficat, pancrea%)sau
bioartificiale (conin si celule vii, cum este, de pidficatul bioartificial cu celule
hepatice de por® insi, prin folosirea acestora, se riglidiferite probleme: costul
foarte mare, insuficiga in fungionare, pericolul de infectargi dificultati de
implantaré®. Acestora se adaligi cele de ordin moral. Prin folosirea transplamuari
alogenicese transfef sentimente de intrajutorace iubire, se schimb vigra cuiva cu
moartea noastf, valorile eterne cu necesitatea titgare astfel @ lumea devine mai
umari, mai spirituali. In schimb, prin folosirea organelor artificialediferent dag in
felul acesta sunt degite toate problemele care decurg din consideracolasti@ a
«morii cerebralex»si din necesitatea justificatde determinare a mgirdefinitive, pur
si simplu este prelungittemporar o viaj, iarlumea devine mai tehnologfé.

Unii medici cred & o soluie mai viabifi ar fi folosirea heterotransplanturilor,
adic a acelor transplanturi provenite nu de la om ecliaddiferite animalespareci,
porci, capre, oi, maima etc.§". Este posibil ca cercetle in acest sens, glesunt
destul de costisitoarei sunoasg mari realizri, desi piedicile medicale nu au fost
depisite®. Totusi, aceast soluie ar avessi diferite consecite negative de ordin
moral, subliniate de un specialist al Bioeticii aatbxe, ierarhul grec Nicolae
Haginicolau, mitropolit de Mesoghejalavreotiki:

57 Nucohaildn, Epyepidio Bion@ixii, p. 205. Cele mai uzuale suimimile artificiale numite Left
Ventricular Assist Device (LVADjolosite pentru a inlocui fuionarea ventriculului stang. Se fac
Tncerdciri pentru Tnlocuirea artificial a funciei renale, o solte fiind, pe l1ang aparatul clasic de
curdtire a sangelui, inventat Tn 1943, folosingaichilor portabili (Wearable Artificial Kidney -
WAK), care se pun n jurul gatului pedrului. Cercetrile au avansat destul de mgilfin realizarea
pancreasului artificial(NucoAdov, 70 uéllov, p. 326-330). Dup unii teologi greci, de vreme ce
inima este ¥zuti ca centru al fundlor spirituale nu numai la nivelul trupului, dar la cel al
ipostasului spiritual al omului, adicla nivelul sufletului, inseandnci necomunicarea sau
comunicarea cu Dumnezeu se poate realiza atat imildnfizice, catsi cu cele artificiale
(NwoAaidn, Eyewpioio Bionbiki, p. 207). Aceast pirere este cu totul &ini, ingi, de rolul
functional al dispozitivului electromecanic denurititmg artificiala, catsi de funciile spirituale
ale inimii fizice conform Tnitaturii ortodoxe, @a cum se va vedea n paginile acestui studiu.

%8 Nucordov, TOuéAov, p. 329.

%9 Vezi Nikohdov, «Asjiwv Méin», p. 51-57.

89 Nikordov, Ivevuazict} fPuc, p. 293; vezii Nucokdidn, Epyeipidio Bionbikfk, p. 216. Prin afirmia de
mai sus nu trebuieise nelead o negare dehnologiej mai ales & multe realiri ale acesteia sunt in
folosul omului, ci o instiinare de valorile unei vilgtraita n si pentruHristos, ca resrsare de iubire spre
semenii comuniune cu ei.

1 Nikohaiidn, Eypyeipidio Bionbixfi, p. 204-205.

62 Acestea se refiemai ales la compatibilitate, transmiterea de iqtirocentajul de reita. In 1963, s-a
folosit transplant de rinichi luat de la cimpanzeolnavul tsind doar nod luni. In 1983 (Loma Linda,
California), inima unui babuin a fost transplaimtabei fetie de 16 zile, iar in 1993 (Pitsburgh), a fost
realizat primul transplant de ficat de la babuiroha. n toate aceste cazuri, transplanturile at fos
respinseNuoAdov, TOuélov, p. 331-332).
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a) Transplanturilede acest fehu vor sprijinisi nici nu vor cultiva valorile
daruirii de sinesi a schimbului reciproc pe care 1l sulb@heg, aa cum este agti,
cand unul dintre noi ofer celuilalt ca fiind aproapele lui. Impunerea orgame
artificiale sau a heterotransplanturilor va golirftnsplanturile] de caracterul lor
umansi le va transforma n ceva cu totul mecanic.

b) Preferarea heterotransplanturilor in defavoareruirii de organe
umane va crea suspiciuni privind corectitudinedemilor morii cerebralesi, prin
extensie, zdruncinarea increderii Tn mediginastiinga, si Tn medici.

¢) Prapastia dintrefarile dezvoltatei cele subdezvoltate se vadi si mai mult,
lucru ce se petrece dejgin alte domenii de dezvoltare industial tehnologie.

d) In timp ce problema distribuirii transplanturiiGe va Intampina cu mai
mult succes, in orice caz, costul lor nalt vanstfica problema repariei cheltuielilor
de ingrijire, de vreme ce vairbi prapastia dintre ceea catiinfa poate 8§
reuseasd si ceea ce societatea poate @dateasa®™.

Progresul cerceétilor medicale, mai ales in domeniul geneticii,c@s in
atentia lumii 0 noud metodi, clonareg care a creat mari spetandar a provocat, in
acelai timp, si multe probleme, unele dintre ele dnoeelucidate. Clonaregi
intervenia genetid, in general, suntazute de &tre unii ca solti alternative
privind gasireasi folosirea transplanturilor, iar ceréete in acest domeniu al
clonarii de tesuturisi organe deschid cateva perspective,sd@grobleme de natér
moraki si etici, care privesc taina omulsiia vietii ®.

Astfel, una dintre perspective ar fi crearea deanegclonate in laborator,
prin valorificarea celulelor stem de embrion. Nwit celule inteligenteacestea
au posibilitatea, conform prograni inserate in ele prin datul crgei, s se
diferentieze n celule hepatice, cardiace, de rinichi glentru ca mai apoias
ajung: sa se dezvolte in organele respective, aficat, inima, rinichi etc. Pe de o
parte, punerea in practia acestei idei ridico serie de probleme morale, mai ales
cand se caitaplicarea ei prin uciderea de embrfgniexcepie ficand celule
folosite de la persoane adulte sau cele luategneadin cordonul ombilicél. Pe
de alt parte, #imane de intampinat probleme de ordin practig stiintific, caci un
organ nu se formeaaintr-un singur tip de celule stem, ci din mai teufiecare cu

3 Nucoéov, «Aidwov Méln», p. 59; Niordov, TO péllov, p. 333; vezisi Udo Schlaudraff,
Xenotransplantation: benefits and risks to societulletin of Medical Ethics146, March 1999, p, 13-
15; Nwohaidn, Eyepidio BionOicr%, p. 216. Afi vad ca nefiind intru totul negativfolosirea
heterotransplanturilai mai de preferat in locul celor prevenite de liecoanoarte cerebral, veziA9. B.
ABpopidn, Ipopiuoniouol Gro th Pooie: it Nl 1@v Metauooysioewv 1 Epls Zovédoo, in
Bcodpopia, O3 (Iovhog-ZentéuPprog 2007), p. 390.

84 Nucordov, TOuérrov, p. 333-334.

85 Nucordov, «Mijiwv Méin», p. 60; Nuokdidn, Epyepidio Bionbucft, p. 202, 208. Conform
teologiei ortodoxe, Tricdin momentul concajei exist sufletul in embrionTegpobéov, Bionbixi, p.
167). Practica lirii de celule stem de la blastocist este inté@rzie pildi, in Germanigi in Statele
Unite ale Americii Nwohaidn, Epyeipidio Bionbuchic, p. 210).

85 Tepodéov, Bionbirsj, p. 167:Nwokaidn, Epyeipidio Bionbicf, p. 201-202, 203.
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necesiitile sale precise referitoare la mediul de dezwel{aemnale biochimice tipice
necesare pentru difengrea coredtin tipuri de celule adulte). In plus, sunt g&de
efectele topologiceadia raportul spgal dintre diferitele organe n formare, in timpul
dezvoltirii embrionare, 4ra de care organele nu se dezyveolbrmal. Aadar, singurul
mediu adecvat de formare a organelor este embyi@mutlonarea de organe interne
solitare, in afara unui organism pitor este imposibif’.

O alid perspectiit este crearea pentru fiecare om a unei rezervegia®,
adic a unei clone din careise poat lua organe de rezervda timpul necesar.
Dificultatile realizirii acestei perspective sunt de ordinntific, dar si de natui
morak, adi@ Tn ce nisuri se Tngduie acest lucru, de vreme c@aumitaclonare
reproductivi este interzis pe plan mondial. Temerile sunt divergeele privesc
folosirea primejdioas sau abuzul, privarea vie si desconsiderarea figgi umane ca
persoaw, inailcarea dreptului individualii7ii si a autonomiei sau a difergerii
geneticesi a unicitarii, pericolul alegerii eugenice, considerarea utliistz a omului,
eventuala provocare de anomalii genetice gravé®tc.

Cea de a treia perspedétise refex la incercarea oamenilor ghiinta de a lua o
mica pottiune dintesutul bolnavului, destinatsi fie cultivaé ca parte sau chiar ca
organ intreg ce urmeaza fie implantat bolnavului, evitdndu-se chiar pelito
respingerii. Scopul acestor expetereste, de pild ca pe baza unui bio-transplant
inteligent de forma inimii, § se realizeze dezvoltarea celulelor respectivei fén
formarea organului respectiv, care apidiis transplantat bolnavului. In felul acesta, se
pot rezolva doii probleme: lipsa de orgase compatibilitate®’. Ceea ce trebuie in
acest caz este dirijarediicde cercetare nu numai spre binele trupului omaiumai
ales spre binele omului ca fiipsiho-somatit’.

Ca surs este privi si folosirea organelor luate de la nosisouii acefali’,
mai ales & pe lista de gieptare pentru transplanturi se intalnesctinoapii de la

67 Vezi Oana IftimeClonarea omului — ten indeditz, in Constantinescu R.Allha G. (eds)Teologiesi
stinge ale naturii. Tn continuarea dialoguluGraiova, 2002, p. 162-195; iderGene therapy — a
scientific and bioethical challengtm Macer D. R. J. (ed.Challenges for Bioethics from Astaubios
Ethics Institute, New Zealand/Tsukuba, 2004, p-444; idemNever ending story — stem cells, science
and Bioethicsin European Journal fo Science and Theolddy,(2005), p. 39-49.

88 Nucohdov, «Anirwv Méin», p. 61. Se poate aduce ca exemplu cazul renunaidi@Dolly. Pentru
clonarea au fost nevoie de 277 ovule cu gcelamir de celule somatice, dintre care numai 29 au
rewit si devirh embrioni. Dintre acgia, doar 13 au pututidie lidati si doar unul singur &se
nasa@ (NucoAdov, «Aididwv Méin», p. 61;Nwkordov, TOuéliov, p. 334).

89 Nicodov, «Ahirwv Méiap, p. 61-62Nuohaidn, Eyepidio Bionbucis, p. 203. De curand, se folgtecu
succes pentru bolnavii cuetemfragid refacerea miocardului prin distribuirea endocérdianor celule
stem din miduvi osoas. De asemenea, n cazurile cu insufigiercuti de ficat, s-a folosit, tot cu succes,
ficatul bio-artificial cu celule hepatice de porc, ca o gelalternativ pari la gisirea transplantului de ficat.
Tnsi, se refer cazuri In care bolnavsi-a revenit complegi nu a mai fost nevoie de transplaNtoAdov,
«Aidov Médp», p. 62). De asemenea, ca gelise propunai folosirea anticorpilor monoclonafi
dezvoltarea lor cu ajutorul biologiei moleculat@dxomovrov, Meropdayevon veppod, p. 105).

"0 Nucordov, «iriiwv Médn», p. 62;Nkordov, TO uértov, p. 335-336.

"L Nioraiidn, Epyeipidio Bionbifi, p. 214.
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varsta de cinci ani in jos. Trebuie avut in vedaqgul G gresit si se pud la
ndoiak calitatea de persoammari pentru pruncii acefali, pe considerentalnu
au costiinta de sine, iar vig lor este de la cateva ore la anumite zile. Dispeetiva
fnvataturii ortodoxe, pruncii acefali sunt persoane umeestfel @ prelevarea de
organe de la ei implico serie de probleme de ordin mosaljuridic: nu sunt
considerate persoane cwoarte cerebral; nunirul de organe pentru transplanturi
provenite de la agg prunci este mic Th compai@ cu necesitile; nasterile acestor
prunci sunt din ce in ce mai tme, datorii controlului hainte de wgeere, iar la
diagnosticarea unei asemenea tafac se recurge, din nefericire, la ntreruperea
sarcinii; s-ar puteaitgi intr-un mod periculos categoria donatorilor |al@ersoane cu
moarte cerebral la cele cu stare vegetdtisau alte afeini si anomalii ale sistemului
nervos etc.; dat fiind faptulacaceti nou-riscui nu pot &-si exprime niciodat
consimamantul, atunci ar fi imposibil din punct de vedguedic sa fie ingradit
acordulsauconsimamantul prezumatia drama ngterii unui asemenea prunc, care
ramane fiina vie, cu trupsi suflet, chiar da& nu are creierul dezvoltat, se va
adiugasi considerarea utilitarigtveniti chiar din partea sociti etc.”

Cat private critica generalimpotriva folosirii transplanturiloprincipalele axe
sunt: eventualitatea depist morii cerebralefara tinerea exadta criteriilor stabilitesi
identificarea acesteia cooartea fizié a omului; comeul de organ€, care aratlipsa de
respect féi de viai, fai de persoana umari ofengi adus demnititi umané”;
publicitatea folosit de mijloacele de informare in niasumai spre folosuli interesul
anumitor medicii centre de transplanturi, trecandu-se cu vedeegiufratat de mare al
altor factori (donatori, medicii centre de recoltare a organelor), ceea ce duce la
dezechilibresi necultivarea obiectiva tuturor factorilor implicéin practica medicala
transplanturilor; repartia uneori incoredta transplanturilor; antagonismul dintre medici
sau dintre centrele de transplanturi; atitudineesqueh a medicilor fg practica
transplanturilof® si persoanele (donator-primitor) implicate; ignoeaificultatilor de
natuéi sentimental, ideologi@ si confesional-religioasprivind practica transplanturilor;
ncilcarea listei de geptaresi adoptarea sa-numitului acord prezumat. Conform

"2 Nikogiov, TOuéilov, p. 322-325Tepobéov, Bionbixij, p. 163Nucohdidn, Eyyeipidio Bionbikrk, p. 204.

3 Dagci negarea comercialidgi transplanturilor se impune, exisiotusi anumii moralisti, de pildi Tristram
Engelhardt, care accépin anumite cazuri, oferirea de organgsuturi cu pla De metionat & Th 1965,
cand au fost irigluite la Alabama (SUA) transplanturile cu plde la donatori in vi#, s-au ivit multe
cazuri de dgnuti care §i ofereau rinichii, cu premisa ngaririi pedepsei lor Nucohdov, «Aliiiwv Méip»,
p. 87-88, 96Nwoldov, ITvevuomicsj Mir, p. 310). De fapt, dauti pot invoca, T urma ddrii vreunui
organ, incapacitatea de executare a pedepsei,zaliatel & sunt scgi din inchisoare, avand chiar
posibilitatea & recidiveze ra probleme, fiindé se invoé faptul & nu mai pot suporta coniilde deterie.

"4 Nikohaiidn, Eypyeipidio Bionbiri, p. 217.

7S Unii dintre eise compott ca niste slujitori ai vigii, cu respect fai persoana umah in timp ce ali ca
dumnezeii contra lui Dumnezesi cu lipsi de respect. (Nwoaidn, Eyyeipidio Bionbixr, p. 216).

® Vezi Nixohdov, «MWiilwv Mén», p. 63-70; Nicordov, Merouooyeioeic, p. 621, 623;NikoAdov,
IIvevpomier] ucr, p. 308-316Nwoldidn, Eyepidio Bionbucrk, p. 216. Pe larigacordul prezumase mai
folosate un alt termenacordul concluziyvceea ce inseaimica de vreme ce o perscaaflati Th moarte
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acestui principiu, donator de organe este considetaare nu a negat categoric acest
lucru, de-a lungul vig lui, iar societatea vingi legalizeaz acordul sauconsimamantul
prezumape principiul & organele luate salveavieti umané’.

Acordul prezumaatrage o critig seveii’®, pentru & nu se poate, de exemplu,
ca scopul transplanturilor — necesitateaisgii de transplanturi — & sfirreasa
mijloacele, adig si Tnlocuiase oferirea de bud voie cu ,acordul prezumat”, fiindg
chipurile, prima nu a regit sa rezolve problema. Cg societifi, daai nu putem &
cultivam consimimantul si exprimarea libedéf a iubirii, a interesuluisi a suginerii
oamenilor ntre ei, atuncigsparasim promovarea transplanturilor ca ideologielar
intrekdirile care se nasc sunt mul@u ce logig se poate susie ei donatorul este de
acord, din moment ce nu numai gura lui a fost peitétpentru totdeauna, dar nici un
semn de ncuviiare nu poatedne mai fag? Cum putemdsjertfim respectul nostru
faya de donator in necesitatea celui gteapt:? Ce fel de moralau comisiile noastre
de Bioeti@ si deontologie, caAnd sunt de acord cu legalizareearmprivirii abuzive de
organe, care este anticonstitnalz, ci a ineaicarii liberului arbitru care este
contrari voiryei lui Dumnezel?

Aplicareaacordului prezumatinuleaz condtia donatoruluki expresia lui
ca persoanlibera, in locul lor fiind institgionalizat parerea unei comisii juridice.
Noriunea de donator reprezintexprimareadreptuluicomun fied@rui om la viara

spiritualz®’, pentru & el di organe,dar primgte sange de via@ spirituaki®.

cerebrali nu s-a declarat ca donator, nici hu a negat is acest lucru, atunci reiese din acest fapt
consinmantul sau acordul lui, conform @ruia care este legalizaprelevarea organelor Iui. Aceast
legislgie este folositin Austria, Belgia, Fraasi n altetiri europene, conducand lagezea nurirului de
organe disponibile. Acestacordurise mai adaugsi cel al rudelor, cand trupul celui mort nu esigipca
parte inseparaliila personalitii omului, ci caramésizi a persoanein spiritul acestei feri juridice, voina
celui mort este Tnlocditde voina rudelor. Acestor aspecte se mai adaiignele freri extreme, cum ar fi
cazurile In care nu sunigte rude, iar in lipsa vreunconsingmant organele sfie luate de dtre societate,
care le folosge casi cnd repreziitaveresi proprietatea ei. O alfparere extrerd este ca dupmoarte,
trupul s intre in proprietatea unetitici de organe, de vreme ce omul numai navige putere de
proprietate asupra trupuluits n felul acesta este ocolit orice felatmrd sauconsimgimant iar societatea
folosate cum dorgte trupurile oamenilor spre folosul destah veziNucoAdov, «Aisjiwv Méd», p. 80-83.

" Nucordov, «Aiiiwv Médg», p. 214.

8 Acest acord reprezini dusmanul consin@mantului categoric din iubirelegalizarea luianuleaz
termenulsi rolul donatorului anuland exersarea liberului arbitru al omuluiz{Wéwoldov, «AAiwy
Méy», p. 214; NwoAdov, [Ivevuomrs] Ouai, p. 289-290; Xpiotododiov, Makapiotdron
Apyemiordnov Adnvdv kol maong EAMGSoc, op. cit, p. 741-742Xpictodovrov, Ilpdloyog, p. 11;
Towovrtoiko-Zrepomovlov-Aapacknvol, Meropooyeboerg, p. 530). Negare prezumtiv este posibi,
consinmant prezumat nu exis{NucoAdov, Metauooyetoeig, p. 621 Nucordov, ITvevuomixi M, P.
290).Nimic nu confirnd ,acordul prezumat” pentru druirea defesuturi sau organe ale trupului, sau,
mult mai mult, scontarea congifmantului gu, cand nu exist exprimaéi dorirnva lui contraw
(Mavtlapion, Xpionavicr) Houc, 11, p. 612Mavtlopion, EykepaiiOs Oavarog, p. 109).

"9 Nikordov, «Ajrov Méip», p. 69;Nordov, Ivevuatiks} i, p. 316.

80 Nikordov, «AAiiwv Médn», p. 69.

81 Mai fericit este a da decét a l(&apte20: 35);Nukordov, «MAilwv Méin», p. 216.

82 Nikordov, ITvevpariics) i, p. 292-293.
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Donator este numai acela caré th mod liber; nu cel de la caredm organeln
primul caz, omul primge prin transplantul respectiv iubigeviata, pe cand in cel
din urma numai simple organe, pe baza unui interes ledafpangi (inima), filtru
(rinichi), burete (piman§®. Acordul sauconsimamantul costient privind donarea
de organe dupmoarte este caracterizat cdapti sfanti a iubirii si a spiritului de
sacrificiu, fiind&a exprimarea lui ardtanumite stri spirituale ale donatorului care
privesc costientizarea faptului meii ce poate surveni fie la o vaisirira, fie in
urma vreunui accident grav etc., dar prin donaeeargane se invinge moartga
viata primitorului se prelungée®.

De aceea, Biserica cu nici un chip nu va treliuadopte ga-zisulacord
prezumdt si este cu dewarsire contraii acestui fel de abordasg de reglare a
prelevarii de organesi tesuturi, care degenerg@agansplanturile din ideologie a
iubirii celor muki in lege a interesului strict al celor tpu. Dar si cei care
reprezind Biserica, dag si-ar asuma greaua, dar sfanta lucrare de cultigare
corgtiintelor, astfel incat oamenia draiasa iubirea casi comuniune existeiala,
atunci consirtimantul multora dintre credingipar fi categoric, s-aragi donatori
si organe, iar ispitasa-zisuluiacord prezumanu ar fi avut nici cuvant, nici I8&

Pe de alt parte, se exprilparerea conform &eia Biserica ar putea, dup
iconomie si sub anumite congi, sa accepte inlocuirea vag neexprimate a
donatorului cu acordul rudefdy care pot % confirme negarea sau congimantul
lui®®. Acestacordare la baz doui coordonate: a) via donatoruluii cinstea revenit
trupului acestuia, caast si fapte de mari #iri spiritualesi sufletesti pentru rudele Iui,
care Tisi simt lipsa n fga motii cu 0 mai mare intensitate decéat a celor dinggrija
pentru cei casnici pentru rude, fapte care repreini expresie a credis’, iar
obligaiile familiale si de rudenie constituiedovadi a drepturilor de rudenf®.

83 Nucordov, «Airiiwv Médn», p. 216-217Nwohdov, [Tvevuazixt] i, p. 293-294.

8 Vezi Nikohdov, ITvevuaziics) i, p. 290-292.

8 Nucordov, «MAidwv Méiy», p. 276;Nuordov, [vevuonixli Mo, p. 289-290;Ztepomoviov,
«Muyavietiip> dvlpwmoloyia, p. 204;Mavtlapidn, Metauooysioeg, p. 275.

8 Nikordov, «AAiiwv Médn», p. 0.

87 Ca fapt caracteristic pentru Grecia, procentajahgplanturilor intre rude este cel mai ridicat
(NwoAdov, Metapoayeioeis, p. 622).

8 Nucordov, Metopooyevoeic, p. 622;Nucoddov, «AAMMAAov MéAn», p. 219;Nwokdov, [Tvevuatixsi
O, p. 294-296 X protodovrov, Moxapiotdtov Apyenickénov Abnv@v kal mdong ExLGSoc, op.
cit., p. 741 Mavtlapidn, Metapooysioeig, p. 275-276.

8 Tim.5: 8.

% Nuordov, Metopooyedoeic, p. 622; Nikohdov, Ivevuazucr) Muaj, p. 295. Unii teologi ortodgt
condama acordulsauconsimamantul rudelome bazalrepturilor de rudeniea neavand fundamentare
patristi@ si biblica, de vreme ce ei consideta versetul biblic citat pentru dirgerea acestui acord (
Tim. 5: 8) se referla copiii viduvelorsi respectul acestoratfade ele. In plus, agéia sunt de frere &
exist pericolul generaliii acestei practici pentru cazurile in care cineuare nici o ruilapropia, iar
responsabilitatea va reveni cungfiou apropiai sau prietenilor, fapt ce duce la diverse abuzuri
(Towovrtoika-Zrepomoviov-Aapocknvol, Metauosyeboerg, P. 530; Ttepomovlov, «Miyavioticps
vbpwmoloyio, p. 204-206).
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Alte probleme, puse in disge de practica transplanturilor, se leade
ceea ce se nurte moartea cerebral. In mod general, lumea medigadccepi si
identifici moartea cerebral cumoartea fiziéd a omului™. De alti parere sunt ins
filosofii, teologii, moralitii si chiar unii medici, caresi exprima rezerve privind
aceast identificare, iar argumentul lor au un caractkrsifico-teologic?

Pe de o parte, in lumatintifica, omul este redus la dimensiunea soraatic
De aceesgsi definirea mofii poarti aceast pecete, pentruicea este azuti doar ca un
fenomen biologic, iar omul este redus la organismuén. In aceastefinire se face
diferenta intre organelgi functiunile vitale ale organismului omului. Daein organ
moaresi se reface, intr-un mod anume, ftimeea lui, atunci omul dreste. Da@ acea
fundie nu este r@tuti, atunci omul moare. Prin urmare, mort nu esteeelste privat
de un organ vital, ci acela care pierde una saumugdie fundii vitale. De pildi,
incetarea funi renale, hepatice, respiratorie, digestive, ieaslsau encefalice, de la
sine conduce la moarte. Astfabartea biologis® este pierderea coergi fungionale
a trupului ca organisri.

1 2005, tarile care recunoscugeacest lucru, prin formulare legislatjverau: Argentina, Australia,
Belgia, Venezuela, Brazilia, Friary Danemarca, Grecia, SUA (aproape toate staldig)da, Spania,
Italia, Canada, Columbia, Cuba, Norvegia, Olandwydda, Uruguay, Peru, Polonia, Portugalia, Puerto-
Rico, Arabia Saudit Slovenia, Suedia, Cehia, Finlanda, Ckiildaponia. Adturi de acestea, un altei
(Austria, Germania, Elvia, Anglia, India, Noua ZeelaidAfrica de Sud, Coreea de Sgidrhailanda)
acceptau, la acea damoartea cerebral cu avizul medicului, darifa recunogtere expresin legislaia
lor (Nwoléov, «Aliriimv Méin», p. 103-104). Cat prigee Grecia, In legea nr. 2737 din 1999 se agcept
prevelarea de orgarsupi venirea maii, chiar daci fundiile anumitor organe sunt mgnute cu
mijloace artificiale(art. 12, vezNwodov, «Aiiwv Méin», p. 325). ntr-un studiu dintr-o culegere de
articole destinatstudetilor la Mediciri din Grecia, culegere care are caderansplanturile deesuturi
si organe, se vorle despre sursele de greféransplanturi, care se impart in trei categajidonatori
cu inima care batéheart beating donojsin aceastcategorie intranddonatori vii care sunt rudgiving
related donorys donatori vii care nu sunt rud@iving unrelated donois donatori mori cerebral sau
cadaverici (brain-dead donors, cadaveric donprsou-niscui acefali (anencephalic infan}s 2)
donatori firg ca inima & bat: (non-heart-beating donoysi 3) animale — heterotransplantuganimal
donors — xenotransplantatignveziT. T'epoiovkd-Kmotonavoyidtov, A. Kootdkn, Iy pooyevudawmv,

N Metauooyeboeic Tor@v xal Cpydveov..., 2004, p. 49-64. Tn acest articol sunt tregittormularele de
constatare anorii cerebrale conform legii 2737 din 1999, vehidem,p. 55-56. Referitor la Romania,
prin legea nr. 2 din 1998, s-a stabilit regimuldiar al prelevrii si al transplantului de organe umane.

poate face prin acordul membrilor familiei sau adlelor previzute de lege, iar in lipsa acestora
consimamantul va fi luat de la persoana autotizgit| reprezinte pe defunct. Prelevareateguturisi
organe de la persoanele moarte cerebral se efectueazpotrivit legii, adié numai dag moartea
cerebrali a fost confirmdt medical si se are consiiméantul dat Th condile de mai sus
(http://www.roportal.ro/articole/92.htn2.09.2008).

92 Adesea se afirindespremoartea cerebral ci nu exist in istoria medicinii vreun alt termen caré s
provoace atata inducere in eroas inselare a @ireri comune (Xpiotododrov K. Tapackevdidn,
pmrpomoAitov Anumrpiédoc, EpxepalinC; 17 kopdiaxs Oavarog, Soufoil} ol Eehiknii} mopeio. @y
Mezouoayetoewmv, Abfjvar, 1992, p. 6).

% Prin acest termen, unii au n vedeneartea fizid a omuluisi nu moartea biologié a trupului
intrat in procesul de alterare.

%4 Nikordov, «UAiwv Médn», p. 77.
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Necroza creierului este egatu Tncetarea funic encefalice, iar pierderea
acestei fungi conduce la moartea organismului uman, de vreenereierul nu se
poate Tnlocui cu nici un fel de transplant biologau cu vreun organ artificial In
cazul acestei pierderi, mgmerea ltailor inimii se face artificial, cu ajutorul unei
aparaturi speciale, pe cand in lipsa acesteiansenoinentul opririi fungonarii ei
se ajunge la moarte. Mgmerea circul@ei sangelui cu ajutorul aparaturii, in
cazurile demoarte cerebral, se justifié@ de étre unii prin scopul folosirii organelor
pentru transplaft

Pe de alt parte, definirea mar ca desprtirea sufletului de trup nu are nici
o importana pentrustiinti®’. De aceea, se congtaeagia teologilor, a filosofilorsi
chiar a unor medici privind definirea mibr propusi stiintific®®. Pierderea
capacitzii privind congtiinga, care are loc in cazurile de cansau de ,moarte
cerebrali”, nu se identifi& cu pierderea capagitii starii de vigilerva interioara®.
De altfel, nu exigt criterii medicale de diagnosticare a pierderii toautului
corstiintei'®, dat fiind faptul @ aceasta reprezidto stare subiectiy, al cirei
convinut cuprinde, pe lang percepia mediului interior si exterior, fungiile
mentale superioare, dintre care cele mai multe (y&a, sentimentul, judecata
etc.) nu permit evaluargi masuraré®. Concluzia unor teologi estei acest
cortinut al contiintei rimane, chiar daceste imposibil se exprime. La fel, chiar
daa nu mai putem & percepem gandurilgi sentimentele celor cumoarte
cerebrali, acest lucrinu exclude existea lor in spaiul sufletulut®® dup cum

95 Nikordov, «AAiiwv Médn», p. 77.

% Nucordov, «WiiiAwv Médn», p. 75

9" Nikordov, «AAiiwv Médn», p. 76.

98 X piotodovhov, diabpnokeiows] Oedpyony, p. 16-18;Iepodéov, Metauooyeioeic, p. 341. in 1993s-a
dovedit @ moartea cerebral nu are nici o ledtura cu ceea ce este moarte Tn realitatar
consecim direct a acestui fapt a fost ca @odul eticde la Nurnberg (1997 se metioneze &
moartea cerebral este foloséi ca criteriu pentru a se decide procedura de pasdes organelor
umane folosite in transplanturi, dar Tn nici un cazpoate & defineasg moartea unei persoane,
vezi Marc Andronikof Metauooystoeis kol ExepaltixOg Odvarog, in Zovacy, 68 (1998), p. 26.

99 X prot0dovrov K. TTapackevdidn, pmrpomoitov Anpmtpiadoc, op. cit, p. 13.

100 Din punct de vedere al neurologiei clasice,stina se Tmparte Tstarea de vigilew (piypoon,
arousal, wakefulnessaualtertnes}si in convinutul contiingei (zepisyduevo /i ovveardioewe, content of
consciousnessau awarenesg Datoriti pierderii strii de vigilena la cei cu diagnosticul dmoarte
cerebrali, nu este posibilasse verifice cotinutul corstiintei, despre care se crede Th mod abuzis-a
pierdut. Cogtiinta, care repreziiitun element ontologic al fiiei umanesi existi Tn potema chiarsi Th
primele stadii de dezvoltare ale embrionului, npisede prin distrugerea organului de expresie este
creierul, pentru & distrugerea respectivului organ nu anulepasibilitatea de exercitare a respectivei
fundii, ci impiedici doar manifestarea sau exprimarea eil[KKopoxatsévn, 1. N. Toavéxa, Kpizks}
oty &wvoia 100 Exepatikod Bavézov, In BOsodpouio, TT'11 (lavodapioc-Méptiog 2004), p. 68;
Kopoxatsévn, «Epxepalicte Odvarog», p. 73-79, 87, 102].

101 R apokotoavn, «EpxepalicOs Odvatoc», p. 74, 101; KT. Kapakatoavn, T. N. Toavdka, op. Cit,
p. 69-70, 72%tepomoviov, «Miyavictikip> dvlpwmoloyia, p. 103.

192 Toiovtoika-Erepomotlov-Aapacknvol, Metauooyetoerc, p. 528.

74



TRANSPLANTURILE N LUMINA TEOLOGIEI ORTODOXE

dad nu se mai exprith cuvantul oral, nu inseariirca dispare cel interior sau
ratiunile nesesizabile, continui i lucreze energia noetica omului respectiy’.

in plus, incetareaakiilor inimii omului nu inseamih si moartea imediata
tesuturilorsi a organelor organismuluiis. Corneea, pieleggsuturi osoasg neosoase
(tendoane, meniscuri, valve cardiace etc.) patdisite ca transplantui la cateva ore
de la incetarea futiei cardiace, cu cong ca ele 3 fie luate la timpul preszut®,
astfel @ se poate evita prelevarea de organe de la ceoerte cerebral.

Readia teologilor ortodog fata de moartea cerebral este ddi de realitatea
omului, care este dihotomic, trgpsuflet, astfel & omul nu este doar suflet, nici doar
trup'®, nu se identifig nici cu amestecul lor sau cu insumarea ldupi Sfantul
Maxim Miarturisitoruf®®, ci este ceva ce déste toate acestegi le posed, fara si
fie stipanit in nici un fel de elg fara si fie determinat cu nimic de acest¥aPe de
alta parte, moartea omului este legdh tradiia cratina, de Incetarea respiie lui,
lucru Tntalnit, de altfelsi n alte diferite tradii. Primul care a mutat centrul viede la
inima si respiraie la creier a fost rabinul Moise Maimonidis (s¥tf) *°, fara ca acest
fapt g fi influentat percepa tradtionat a motii mentiona& mai sus. Aadar, moartea
a fost privit in continuare ca un fapt spirityalpersonal, #manand diferit de ceea ce
propune tehnologia. De aceea, se dfichmoartea cerebral repreziné un fenomen
de provenier medicad;, rezultat al mefinerii artificiale a respiraiei'®. Prin urmare,
problematica este diveérscu multe intrefri, ca de exempludaa: existt moarte
diferita de moartea acceptain mod comugi daci o situgie a unei mai neobinuite
poate ¢ fie considerat moarte sau repreziib expresie de via?'*°.

103 To1ovtoika-Sregomoviov-Aapacknvol, Metauooysioere, p. 528-529. D¢ este cunoscut faptulic
moartea cerebral anuleaz manifestarea cagtiintei in afara corpului, nu existing, nici o dovad
stiintifica prin care & se arate & este anulat corgtiinza interioaz a omului. Lipsa de dovadnu
Thseamd neapirat dovad a inexisterei contiinzei interioare. Aadar, nu este deloc exclus, in starea
morii cerebrale, ca individul & aibd 0 comuniune misticcu Dumnezeu, cu toate conseslim ei
bineficitoare (Eppavovni Havayomoviov, op. cit, apudAapacknvol, Metauocyeboeig, p. 56-57).

104 De pildi, corneea trebuie Iuatel mai tarziu la 5-6 ore, in timp ce pieteaelelalte in intervalul de 15
ore, iar rinichiul la 30 minute dédgdncetarea funiei cardiace, preizéndu-se, chiar, in anumite cazuri,
folosirea ficatului sau, mai rar, aapiénilorsi a inimii de la @a-numiii donatori, ¢rora nu le mai bat
inima (non-heart-beating donaysvezi Nucokdov, «Asiwv Méinp», p. 78-79. Unii medici stia ci
moartea este un fapt progresiv de nec@aiferitelor organe, incepand cu creierul. Dimtco akii
sugin ci moartea omului reprezihiun fapt spontan, ce coincide ca timp cu momentwaie incepe
procesul descompunerii, lucru care se petrece- 201 minute dupincetarea circuteei sngelui, cand
nu mai exist nici o posibilitate de revenire la ia(Eupovoun) Tavayomodrov, op. cit, apud
Aapooknvol, Metopooyeboerg, p. 53-54).

105 vezi I. Croitoru, Conceptul de chigi de aseninare la Sfinii Paring, in Almanah bisericesc,
Targovite, 2005, p. 83-90bidem,in Glasul Bisericii,63/9-12 (2004), p. 98-108.

108 vezi Sfantul Maxim Mrturisitorul, Ambiguajn PG 91, 1225D-1228A.

O MovtCapidn, Xpiotiavies) Houaj, 11, p. 610:Movtlapidn, Epkepaticos Odvazog, p. 108.

18 Nikordov, «AAiiwv Médp», p. 36.

109 Nucordov, «Aiiiwv Médn», p. 79.

MONordov, «AAiiwv Médp», p. 79.
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n acelai spirit si privind aceesi problematid, lumea medicaldin Grecia
adreseax Bisericii 0 serie de intréli, de al @ror raspuns va depinde completarea
certificatului de decedJnde se ail situat centrul vigi? Tn inima, asa cum de cele
mai multe ori spun Sfanta Scriptugi textele patristice, sau in creier, dugum
accepli astizi stiinga, Tn majoritatea ei, sau parei $mbrisisezesi Sfantul Sinod al
Bisericii Greciei n volumul ,Bisericasi Transplanturile™''? Unde este situat
sufletul? Cand iese sufletul din ohfAn lipsa unor &spunsuri clare, se apreciaz
ca poztiile luate de reprezentanBisericii nu aduc la lumia decatun material
prefios pentruo prelucrare ulterioati™>. Pe de alt parte, exist medici care
privesc dintr-o alt perspecti# moartea cerebrai™, intrebandu-se daau cumva
conceptul denoarte cerebral nu ascunde unele scopuri premeditatei introduc
notiuni noi. Da@ moartea clini@ este socotit un stadiu spre moartea definitiv

11 Acest volum cuprinde 12 studii haintate Sfantinod Tn septembrie 1999, care au stat la baza
redacirii textului cu cele 55 de pgiiale Bisericii Greciei privind transplanturif¢ au fost publicate in
2002, vezibixinoio kol Metauooyetoeg, Tepd ovodog tfig Exxineiag thig EAMGS0g. Bidkr) Zuvodikr)
Emizponn) €ni tiig Prondikilc, "Exdooic 1ol Kiddov Exdooemv thic Emucowvaviaxfic kol Mopoortikiic
‘Ympeoiag th¢ Exxinoiog tiig EAMadoc, AbRvar, 2002 (Fxrxinoia kol Metauooyeboeig).

12 0. B. ABpapidn, Metapooyedoeic kal fio-tompuchi fPuc, In Activec, 66/638 (Defp. 2003), p. 36, 37.

113 |bidem,p. 36.

114 pe baza experigglor personalgi a studiilor ficute, unii medici suis ci cei cumoarte cerebral pot si
primeasé hrari, li se cicatrizeaz rani, menin circulgia sangelui, funi@a de urinarei de evacuare a
materiilor fecale, precurgi alte funcii ale sistemului autonom nervos, in timp ce fefingircinate,
mertinute Tn viad artificial (in bibliografie englezsunt metionate 10 cazuri, in perioada 1980-2002, cel
mai lung timp de memere artificiafi find de 107 zile) nasc copii vii (figi prin cezariad) etc.
Concluzia lor esteacrolul creierului nu este cel al regulatorului cehfara de care trupul omenesg 1
pierde unitateai Thceteaz si mai fie un organism biologic viu, pe de o par&,pe de alta, la mil
bolnavi mori cerebral exisi fundgii inferioare ale creieruluisi ale trunchiului cerebral astfel @
moartea cerebrai nu reprezint moartea fizid a omului, vezKopaxatovn, «EpxepaiicOs Odvorog», p.
62-64, 68, 72; KI'. Kapaxoarsévn, T. N. Toavéuo, op. cit, p. 50, 52-59Tepobov, Bionbuij, p. 159;
Nuwoaldn, Epyerpidio Bionbuci¥, p. 265. Pentru glmedici greci, mefinerea unor furtii se datoreaz
faptului @ diagnosticul privindmoartea cerebral nu a fost corect, pe cand altele repréziegdiile
fiziologice ale unor centri neryioperiferici, care devin autonomi in urma iricifunctiei cerebrale, vezi
2. Novd, EprepadicCs Gavorog. Emotquovili Oecopnon, A6va, 2006, p. 48-56; idemEriotiuovixs)
Becdpnon 10U ErepoluoJ Gavarov, in Toiun 31 (Tovviog 2003), p. 29-37. Toki) in practica medicalde
prelevare a organelor de la cei dedlar@ori cerebralise constatfenomenulacrimdrii, iar intrebarea
medicilorsi a teologilor estele ce?Carui lucru se datoreazacest fapt? Cumva esteacesta o reate
fiziologici?, vezi Kapakotoov, «EpxepaiicO; Odvarog», p. 81; Ttepomovrov, BHadnoio xal
uetopoayevoeig, p. 206. De semnalat existena unor mycari inexplicabile, care suntidute de cei
considera mori cerebral cateva minute ddpdeconectarea lor de la tubul de resjgirs\ceste nicari,
cele mai multe numiteemnul lui Lazr (Lazarus’ sig, necunoscute pératunci, au fost caracterizate ca
reflexe complexale maduvei spirrii, desi nu a fost posibil identificarea lor cu reflexele cunoscute, in
timp ce unele dintre ele dau impresia &lex indica un anumit scop. Conform simgitorilor morii
cerebralgincercarea scutii din patsi punerea mainilor crugipe pieptprecunsi alte semne, potidie
observatei la alte cazuri de moarte, Hgprofesori de renume caracterizeagmnul lui Lazr ca pe o
miscare semi-intefionat (Kopoxatsévn, « EpxepalinOs Odvaroc», p. 91-92).

M5 Toovtoika-Erepomoviov-Aapacknvol, Merauooyevoeig, p. 532; vezi mai pe larg K.
Xp1ot080VAidn, Metauoayevoeig: Avon i mpofinua;, ABfivor, 1995.
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sau fizici a omului, dar din care este posibihtoarcerea la via'® dupi cum este
cazul morii clinice cardiace lucru nerealizat atag, tot ga, de vreme ce se
cunoate @ din momentul §tamarii centrului de respinge in trunchiul cerebral
pari la incetarea ireversibil a tuturor fungiilor intregului creier, intervine un
timp, cel pdn tot atata catsi in cazul maiii clinice cardiace prin urmaretimpul
acesta ar puteadgsfie caracterizat ca timp al mgr clinice cerebraledin care, prin
imburatatirea metodelor terapeutice, se poate realiza remdada vig, cao noui
realizare-minune astiinzei, la fel cu ceea ce se intamipin moarte clini@
cardiaci, vis de nerealizat in vremurile mai vethi Asadar, clipa morii nu
reprezintz ,scolasticism” pentru medici sau o teipur filosofici, mai ales & se
ivesc multesi variate probleme, unele de natumedico-legal''® astfel &
chestiunea redefinirii conceptului dearte clinici*'® revine mereu in actualitate.

In plus, dug unii medici, chiar irDeclaraia de la Harvard (1968), unde s-a
folosit termenul denoarte cerebral, se intrevedeaccei declara morti cerebral sunt,
de fapt, vii, iar acest lucru reiese din ddwari de poziii: 1) nu se mefioneaz in text
ca nu exist fungii ale creierului la bolnavii cumoarte cerebral, ci & acestea sunt
greu de deshit; si 2) se consemneaza acati bolnavi sunt in coi ori coma, ca
stare, se reférla cei viisi nu la cei mai'®. Pe de ailt parte, in multe érturii ale
medicilor de diferite speciaili se consider ci actualele criterii de diagnosticare nu
sunt suficiente pentru azte & intregul trunchi cerebral este in totalitate mastfel &
donatorii mori cerebral, cu orice defiie, nu sunt moi*?, iar organele umane
prelevate nu pot fi numiteadaveric&?

O alti problend de ordin moralsi teologic este datde faptul & readia
fireas@ a organismului celui care prigte transplantul este una de respingere. Acest
lucru este cerut de fiziologia organismului umadliciade construga lui biologico-
imunita*®. Pentru a se rguun transplant, organismul este obligatscepte organul

18 1n literatura de specialitate se face digimdntre moartea cerebral si ceaclinicd (Mmoo,
Merouooyeioeig, p. 43).

17 N0, B. Appopidn, op. cit, p. 35; idem,lpofinuatiouol Gro th Pacices &l thic MO 1@y
Metauooyeboewv.p. 396.

118 |hidem p. 393.

19X piotodovov K. Iapackevaidn, pntpomolitov Anpmepiidoc, Eyxepadints A kopdiowds Odvazoc, p. 9.

120 K apokorodvn, «Epkepadics Oavaroc», p. 72. Unii considér conceptul denoarte cerebral ca
fiind o facaturd clinicd si sociaki (Zrepomovlov, «Miyavierikip> dvipwmoloyia, p. 81-82).

121K, I. Kapakotoavn, T. N. Toavéka, op. Cit, p. 52, 72.

122 0g. B. ABpapuidn, op. cit, p. 387, 394.

123 Existi diferite moduri ale organismului uman de respiegartransplanturilosi a grefelor: 1)
respingerea hiperacuthyperacute rejection); 2) respingerea acceldatcelerated rejection); 3)
respingerea aciufacute rejection); 4) respingerea cranfchronic rejection). Dg se folosesc noi
medicamente pentru reglarea imaétiit organismului uman, problema respingerii de oman
transplantate sau de grefe nu este rezgleati, de pildi, dupi trecerea unei perioade de cinci ani
intervine cel mai adesea respingerea ctofic2/3 dintre cazurile de transplanturi de rinidhé de
alta parte, aceastcapacitate a organismului uman de a recgteaaumai ce este adis este efectiv
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strdin, prin diferite metodai medicamente, ultimele avandefecte negative asupra
trupului uman®®. Cu alte cuvinte, se intervine asupra fiziologigjanismului uman, cu
scopul de a se evita rgiacfiziologici a acestuia. Mai mult decét atat, transplanturile
incal@ identitatea psiho-somali@ persoanei umane, iar in aceste abrs# nate
intrebarea dacnu cumva transplanturile nu reprezinh instrument de vindecare, ci o
fapti contra firii?*°

Argumentul folosit adesea pentru a convigge se costientiza donarea
de organe este invocarea iubiriiFfale aproapele. Tasmulti teologi ortodosi sunt
de pirere @ in felul acesta se iy pericolul absolutizii unor virtuti n
detrimentul altora, ceea ce duce la negarea sapiasibilitatea de a se vedtsul
si toate sub lumina adeirului crestin'®®. Pericol repreziritsi cultivarea @rerii ci
datoria tuturor credincidor este & deviri donatori de organe. Absolutizarea
acestei preri inseamit o impunere inadecvasi duce la transformarea omului din
purtator al chipului lui Dumnezeu intr-uaborator saudepozit de piese de schimb
sau ntr-omasing Insufleita, fara cautari spiritualé?’, si la infiintarea ga-numitelor
banci de organ€®. Toate aceste absolutiz pot si condud si la alte riscuri, cum
este laicizarea Bisericii, cu anumite consgzimprivind practica medical a
transplanturilor: crearea centrelor bisegicele transplanturi; alige strategice ale
Bisericii cu statulsi alti intermediari privind nu numai donarea de organe
tesuturi, darsi practica generala transplanturilor; negarea principiilor morale;
relativizarea adewurilor de credigi; Tndumnezeirea cercGeii stiintifice si
transformarea Ortodoxiei intrantropologie mecanicigt®.

De cele mai multe ori, in dokgy de altfel fireagcsi binecuvantat, de a se
prelungi viaa, se uif sacralitatea vié@ umane sau se ignopregitirea pentru vgnicie,
pierzandu-se sensul tiiecrestine si al motii, valoarea durerisi a bolii*®. Viata si
moartea nu au doar o valoare draniaiit una pozitii. Prezenta via trebuie ¥zuti
casangi pentru cétigarea vigi de veci. De altfel, vig si moartea se intré@pund si
coexist. Viara se deruleazca un proces al mgr. Si moartea exist in fiecare faz a

si de nelfigaduit salvatoare cat prigee iconomia vidi umane QApakoémoviov, Metaudoyevon
veppod, p. 92, 101-102).

124K . Xp1otodovAidn, op. Cit, p. 13;Ztepomovrov, Exinoia xal petapooysioeic, p. 197:Xapitov, OF
Kopdiaxés petapocysvoeg, P. 74; M. I. Xat{nywvvakn, Kvikl) dvocoloyia, A. Amdéppiyn
Hoayevudatwv, B, AGT’]VOL, 1989, p. 47.

125 Nikordov, «AAiiov Médp», p. 242-243.

128 srepomothov, Fxdnoia xal uetapooysioeig, p. 183:Zion, Exxlnoia kal uetapooyeioeic, p. 553.

127 v reqomovhov, ExkAnoia xod ustapooysioec, p. 209-210.

28 Unele dintre problemele ridicate de existencestor inci se refet la principiile de funtionare,
mai ales in cazul in care cegete vor fi mai mari decét rezervele de organeeb@indu-se tope ce
principii vor fi repartizare celor ce vor avea ni&vde ele Xpiotodoviov, Ilpdloyog, p. 13).

129 To1ovtoika-Erepomovrov-Aapacknvol, Metopooyeboeic, p. 530-531.

1305 reponovrov, Fxinoia kol uetopooysioeig, p. 184.
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vigii®!, Moartea trupeagcpoate & slujeass viata spirituad, dupi cumsi boala
trupeasg poate & fie de folos snatatii spirituale, éci dug cuvantul Sfiilor Parinti,
bolile sunt aduse de Dumnezeu peninitatea sufletuldr?.

Astfel, numai din aceast perspectid, a luptei pentru dewarsire si
sfirvenie, are sens prelungirea ié*3 In consecits, iubirea noasti faga de
semeni trebuie & se concentreze mai ales in a lé&wd nu viga biologici, ci
spiritualg™**. De unde concluzia unor teologi ortogioci de s-ar fi ocupat oamenii
mai mult de mantuirea lor, atungdrin harul lui Dumnezeu, nu ar fi existat
aproape de loc necesitatea de transplantgiri prin urmare, nici incercarea
insisten de gisire a donatorilor, dat fiind& omul atunci ar fi fost mai familiarizat
cu moarteasi aducerea ei amint&’, cu defisirea ei prin trecerea la i de veci.
Pe de alt parte, viga ingisi este o minungi dar de la Dumnezeu, iar prelungirea ei
inseama minune peste minungi dar peste dar de la Dumnezeu, fig sunt
sesizate sau nu détee om.

B Mavttapisn, Metauooyevoeic, p. 255.Caci cele ce sunt numite fiecare uigi moarte, in timp ce
par «: foarte mult difei intre ele, se Intrefirund si se Tnlocuiesc recipro¢Sfantul Grigorie
Teologul,Cuvantul XVII| 42, InPG 35, 1041A).

132 MavtCapidn, Metapooyetvoeic, p. 255:Mavtlapion, Eyxepaiiks Gavazoc, p. 104.

183 700n, Badnoio kal uetopooyetoeic, p. 553.

14 700n, Bexinoio kal uetopooyevoeic, p. 554.

135 Srepomovhov, Exkinoia kal pstapocyevoeic, p. 194-195. lerarhul grec lerotei Viahos, mitriipo
de Nafpaktossi Sfantul Vlasie, subliniaz ci nu trebuie % ne intereseze doar prelungireativie
biologice a primitorului,ci mantuirea lui vgnica, dupa cum nici doar iubirea donatorulugj
posibilitatea ca prin acest modisi dobandeast viara venici, si se uneast cu Hristos
(Tepobéov, Metauoaysioeig, p. 353).
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PERSPECTIVA BIOETICII ASUPRA SFINTENIEI SI / SAU
CALITATII VIETII

MIRCEA GELU BUTA"P

ABSTRACT. In the recent years a new tendency has appeaaedftbpposing the notion
of quality of life to that of saintity of life, ptang them of firs sight in a tention without
solution. From the perspective of the human pesssaintity there no conflict between the
saintity of life and its quality. The two notionedome complementary from the first to the
last moments of the human existence. This complarign between the quality and
saintity of life is possible because human lifeséered in its own nature. The origin, the
purpose and the finality are given and determing@&bd. Moreover we can consider that
the concept of quality of life well understood stsotlre way that leads from the earthly life
to God’s Kingdom.

Keyswords: the saintity of life, quality of life, complememya

In discursul etic postmodern pergist confuzie intre doi termeni care
reprezind perspectivacalitarii vierii sau cea a&firveniei vigii, Th abordarea unor
probleme morale legate de exiggriintei umane. Tn ultimii ani s-a conturat o
tendina de a opune cele dadperspective, punandu-le intr-o tensiuira fesire.

Textul fundamental al antropologiei giae este Tmprumutat diRacereal,
26: Si a zis Dumnezeu: /&Sfacem om dupchipulsi asen@narea noast” . Acest chip
a lui Dumnezeu este cel carg hloare absoldtfiecirei fapturi umanesi o face in
mod suveran vredriae respect, oricare i-ar fi sexul, rasa, varsistaea.

Chipul scap oricarei defintii, dar poate fi caracterizat gao capacitate de
a participa la natura divin Aceasi capacitate este deja inséris natué, dar ea
devine cu adeirat efectid prin harul botezului. Nu este vorba decat despre o
capacitate iniala, de un germen chemai se dezvolte prin conlucrarea dintre
libertatea noasirsi harul divin.

Chipul rezidi formal in suflet, dar nici trupul nu ii esteasty, pentru & el
este chematigarticipe la indumnezeirea sufletului.

Prezega chipului divin Tn om se manifésprin tendina spontai citre
Dumnezeu;i catre binele care existin El, darsi prin libertatea de alegere pe care
o are, libertate proveditdin non-determinarea vagi sale cu privire la bunurile
particulare. Omul are in el ingw deschidere Tnspre infinit.

Chipul are o dimensiune colectjvsau mai degrab,de comuniurie este
comun tuturor oamenilor, i$iecare il realized@Zin modul §u particular, personal.

Y Medic primar Pediatrie, Doctor tiinte Medicale, Facultatea de Teologie OrtoJodBB Cluj-
Napoca, Director al Spitalului Jugan de Urgeti Bistrita.
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Aseminarea este deplina désarire a imaginii, rod al coopani dintre
libertatea umahsi har. Ea este tot una cu indumnezeirea, cu dephnécipare la
energiile divine necreate. Este o participare liatih Fiului du@ natua, Chip si
Aseminare dedvarita cu Tatl. Ea il face astfel pe ona éntre ntr-o relde de iubire
personal si de apropiere f& de Persoanele divine ale Sfintei Treimi. Ea nufiva
desivarsit realizati decat prin Invierea noastirupeast din ziua cea din urin

Conform concefiei grecati (platonice), omul este aituit dintr-un trupsi
un suflet. Ambele sunt create de Dumnegienu trebuie dispreite. Sufletul este
prin natui divin si imaterial, fiind chematasparticipe, printr-un dar gratuit a lui
Dumnezeu la natura divir(la energiile necreate).

Asa cum a demonstrat-o pe deplin Sfantul GrigorieNglesd sufletul nu
exisé Thaintea trupului, el nu vinedg undevain trup, ci conform poruncii lui
Dumnezeu, vine la existgrin acela timp cu trupul, incepand cu congep ga cum
marturisesc &rbatorile liturgice a Bunei Vestiri, a amislirii Maicii Domnului si a
Sfantului loan Boteitorul. Embrionul are deci un suflet nemurigoun destin vgnic.
Handicapéi si bolnavii mental posedin aceeg masui un suflet nemuritor, chemat
la vederea dumnezeiasdAcestora le datam in plus atetin particulaii pe care o
meriti madularele cele mai slakemai afectate ale Trupul lui lisus.

Dupa moarte, sufletul contiriusi traias@ separat de trup, daigireaz o
anumiti legituri cu acest trup chemat la Inviere, ceea ce exuiidtul Sfintelor
Moaste si minunile pe care Sfiii le savarsesc prin intermediul lor. Sufletul separat de
trup are o vig corgtienti, dar chiarsi sufletele drefilor, care sunt cu Hristos, se vor
bucura de fericirea deptirabia dup invierea trupurilor, in ziua cea din urm

In starea sa prezeit trupul este supus unui anumit nimade Tndatoriri,
caci cu cat trupul se aflintr-o stare mai bui) cu atat slujge mai bine sufletului.
Crestinul se Ingrijgte de #nitatea trupului prin (Bartolomeu Anafja

1. Curarenia trupului

2. Hrana potrivitd si cumpitare, cici omul minan@ pentru a i si nu
traieste pentru a manca.

3. Imbracaminte trebuitoare pentru infitisarea cuviincioas si pentru
ocrotirea trupului de schindble vremii.

4. Locuind singtoasi pentru cuvenita oditin si adipostire. Datina
crestineasé cere ca locuit cratinilor sa fie impodobili cu icoansai cu Sfanta Cruce.

5. Curdrenie in imbdcamintesi locuinya.

6. Munai si exerctii trupesti, care iniresc puterilesi-l mentin pe om n bui
stare sufleteagc Este datoria figzui crestin si-si aleagi cu mult chibzuina si sa se
prediteasd cu grip pentru o anumitmund, dug insuirile si puterile sale.

1 sfantul Grigorie de Nyssa (335-384%snut la Cezareea Capadociei, fratele Sfantului Vasile
Mare, teolog speculativ al timpului, considerafirjRtele misticii”.

2 Bartolomeu Valeriu Anania (n. 1921) — ArhiepisadMitropolit. A diortosit Biblia. Este autorul a
numeroase volume de pegzeatru, poezie, memorialisiic
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7.Vindecarea &natarii zdruncinate de baliCrestinul indui bolile cu tbdare
si supunere f@é de voia lui Dumnezegi se roag Lui sa-i adu@ usuraresi vindecare.
,Fiule! In boala ta nu fi nedigator de seamy, ci te roagi Domnuluisi El te va
tamadui.” (EcclesasB8, 9). Dar aceasta nu Tnseanah crestinul trebuie § astepte
vindecarea numai prin rdgiune si prin mijloace religioase, adicsi astepte ca
Dumnezeu & faca mereu minuni cu el. Datoria lui estéd sea# si ajutorul
mediculuisi sa foloseas& medicamentele prescrise de elinstate pe doctor cu
cinstea ce i se cuvinegd si pe el I-a ficut Domnul... Domnul a zidit dingmant
leacurilesi omul Trrelept nu se va scarbi de eldEcclesasB8, 1, 4).

Dadi si-a recgtigat sinatatea, crgtinul trebuie & adud@ lauda si multumire
lui Dumnezeu, asemenea leprosului vindecat@ 17, 15).

8. Odihna Datoria muncii cergi dreptul la odiha pentru reimprosjtarea
puterilorsi suginerea 8natatii. Mantuitorul Tnsyi, ca om, avea trebuihde aceasta
si se odihnealfan 46). Cel dintdi mijloc pentru odiineste somnul. Astfel,
muncitorul costiincios nu va renu@ la el, dar nici nu va pierde timpul lucrului cu
somnul. Odihngi recreerea bunii aduc credinciosului mgimire si puteri noi
pentru reinceperea muncii gbuite.

Modurile de recreere sunt felurite. Astfel, ceileereaz cu mintea gsesc
recrede si placere n exerdile trupssti, iar cei ce lucreazcu braele, in ocuptile
mintii, pentru a metine un echilibru ntre puterile trugtesi cele sufletgti. Pentru
toti sunt folositoare exergile trupesti, plimbarile cu admirarea frumusgkor
naturii, muzica aleas teatrulsi cinematograful cu cuprins morsilsinatossi, fara
indoiak citirea artilor roditoare de cultur.

Timpul de odiha 1l reprezind si duminicile si zilele de &rbatoare, cand
crestinul Tsi Intrerupe munca din cursufigamanii si, dupa participarea la Sfanta
Liturghie si ascultarea cuvantului dumnezeiesc, se odtieng isi reface puterile
sale, meditand la cuvantul lui Dumnezgfiacand fapte bune fade aproapele.

Un alt principiu fundamental care coeXigt naiunea de sfitenie a vigi este
acela de a-l privi pe oma persoatl. Personalitatea este ceea ce are fiecare omgn chi
propriu, unicsi netransmisibil. Satie ca antropologia crgina este mai mult decat
oricare alta deosebit de atefd nagiunea de persoantocmai pentru & Dumnezeul
crestinilor este un Dumnezeu personal, Care |-a creatnp tot ca persoan

Tinand cont de natura integfa fiintei omengti, putem astfel contrabalansa
aspectul dezumanizant pe care-l podigata medicina, in forma ei actdalprin
reducerea omului doar la una din dimensiunile sadtfel bolnavul este fie redus
la boala sa, privitca o entitate in sine, concietau abstraét el devenind astfel un
caz printre multe altele de acgldel, fie mult mai grav, redus la o sdnde
rezultate ale analizelor, care-i stabilesc stama@iditate cu ajutorul statisticilor.
(Jean-Claude Larchit

3 Jean- Claude Larchet, filosgfteolog francez.
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A-l considerasi a-l trata pe omul bolnav ca pe o persoamseama a-i
respecta propria-i psihologie, modulusparticular de vi@ si propria-i istorie.
Aceast istorie nu se reduce doar la ceea ce cuprinde rr@manmedical ci e
istoria unei intregi existe®, care-i este proprie, ggpersonalitatea sa.

Omul aflat in suferita, trebuie § sim& ca doctorulsi cei care-l ingrijesc 1l
privesc ca pe diinfg unici, 11 prguiesc pentru ceea ce esfid consided de
nefnlocuit, & sunt sensibili la starea lui spediala propriile—i nevoki le pas de
ce se va intampla cu el.

A-l socoti pe bolnav drept pers@arinseami de asemenea a stabili cu el
relasii personale Stiadania cretinului de a frasi modul de existea individual, adié
cel legat de gcatsi patimi, centrat pe sing de a igi in IntAmpinarea aproapelui, aflat
in boaf si suferina, a i se deschide, a avea cu efileg personale, intemeiate pe iubire
fraterri, este o indatorire fundamertgbentru medicul cggin, pentru personalul
medical cregtin, casi pentru oricare cigin de altfel.

Incepand cu scolastica tarzie, cu Reeeasi cu epoca Luminilor, in
cultura occidental s-a ivit o viziune foarte difeit asupra omului. Congia
prezeni a omului, a trupuluizi, a faculitilor sale, a fost tot mai mult consideraga
normat si normativa. Chiar atunci cand perspectivele eschatologictabsfiguarii si
slavirii omului nu erau negate, ele devenisdificil de integrat intr-o viziune coerent
a lumii. Umanismul modern nu mai esteumanism eschatologiande omul e inviat
si intrat Tn condia skvita a Impiratiei care va 3 vina si unde agrea ca Tmplinire a
planul dumnezeiesc, gaom cu adedrat dedvarit, in plenitudinea destinuluis
(Placide Deseilf®.

De acum incolo, omul este conceput , Thainte deetaa un individ. De
aceea, sociatile moderne oscileézfara incetare intre un model totalitar, unde
individul este obligat & se conformeze ansamblului printr-o constrangere
exterioali care violeax demnitatea persoanei mai mult dedétpturile omului
individual, si un model liberal, Tn care jocul liber al interkseindividualesi a
propriei voirte ris@ intotdeaunassinstaureze legea junglei.

Notiunea de calitate a wiea fost lansat de economistul american John
GolbrairT si se refei la gradul de demnitatg fericire in care ttieste un individ,
familia acestuia sau grupul social de care tapar In Viziunea Organizei
Mondiale a 3natatii, calitatea vigii este dat de percefile indivizilor asupra
situdiilor lor sociale in contextul sistemelor de valodlturale in care drescsi in
dependeta de propriile trebuite, standardgi aspiraii.

Utilitaristii Denis A. Revickf si R. M. Kaplard, propun in anul 1993,
urmatoarea definie a calititii vietii: preferiryele pentru anumite &t ale sinatdrii

4 Placide Deseille, teolog, monaitpreot catolic francez, opteapentru Ortodoxie.

® John Kenneth Galbaraith, (1908-2006) profesorcd@amie la Harvard University, agiae curentului
post materialist.

6 Denis A. Revicki, Senior Vice Redintesi Doctor inStiinte la Center of Health, Bethesda, Israel.

"R.A. Kaplan, (n.1947) medic psiholog, profesor @LA School of Public Health, Los Angeles.
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ce permit ameliafri ale morbiditizii si moratalitasii si care se exprimd printr-un
singur indice ponderat, ani de viastandardiza n fungie de calitatea vig.

Mai nuanat calitatea vig are urmitoarele dimensiuni:

1. Buristarea emmnak sau psihig ilustraé prin indicatori precum: fericirea,
multumirea de sine, sentimentul ideftiitpersonale, evitarea stresului excesiv, stima
de sine gelf-esteedrboditia vietii spirituale, sentimentul de sigutén

2. Relaiile interpersonale ilustrate prin indicatori pretsunt: a te bucura
de intimitate, afgtune, prieteni si prietenii, contacte sociale, suport social
(dimensiunile suportului social) .

3. Burastarea material ilustraé prin indicatori precum: proprietate,
sigurana locului de mung venituri adecvate, hranpotrivitd, loc de mung,
posesie de bunuri (mobile-imobile), locténstatus social.

4. Afirmarea personalcare insemin competeta profesional, promovare
profesional, activiiti intelectuale captivante, abilit/deprinderi profesionale
solide, implinire profesiona| nivele de edugee adecvate profesiei.

5. Buriistarea fizié concretizat in sinatate, mobilitate fizig, alimentaie
adecvat, disponibilitatea timpului liber, asigurarea asisti medicale de bun
calitate, asiguiri de sinatate, actividiti preferate interesante in timpul liber (hobby-
uri si satisfacerea lor), forinfizica optima sau fitness concretizain ceipatru S
Stronght forta fizica, Stamina vigoare sau rezistghfizica, Supplenesssuplee
fizica si Skills Tndemanare sau abilitate fizic

6. Independaa care inseniautonomie n vig, posibilitatea de a face
alegeri personale, capacitatea de a lua decizocaatrolul personal, prezgnunor
valorisi scopuri clar definite, auto-conducerea inaia

7. Integrarea socialcare se reférla prezera unui statusi rol social,
acceptarea in diferite grupuri sociale, acces#tdd suportului social, climat de
muna stimulativ, participarea la actiif comunitare, activitatea Tn organiiza
nonguvernamentale, apartereeta 0 comunitatea spiritual-religiaas

8. Asigurarea drepturilor fundamentale ale omuluncsunt: dreptul la vot,
dreptul la proprietate, la intimitate, accesul h@atatura si cultura, dreptul la un
proces rapigi echitabil.

in contextul activiitii din domeniul medical se impunésirea unor criterii
operaionale pentru surarea calittii vietii paciertilor (Rumboldt, 1997). Printre
modelele existente se pot aminti: modulul celor deloi fundamentale ale
pacientului sistematizate de Virginia Hendefsdr996, 1977) sau cele 12 actitit
cotidiene Roper Nanéy1990) esetiale pentru un pacient.

lata de exemplu cele 12 acti#it vitale pentru un pacient sunt duRoper
Nancy:

8 virginia Henderson, (n. 1907) scriitoare, cefitmdresi vizionar americad, este consideraprima
doamri a nursingului secolului XX.
° Roper Nancy, (1918-2004) scriitoare, cefipetre britania, profesor la Universitatea din Edinburgh.
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Mentinerea unui mediu de \@sigursi sanatos
Comunicarea cu semenii

Respiragia

Hranasi bautura / satisfacerea minimului de highapi
Eliminarea excrgilor (urina si materii fecale)
Imbracareasi curatenia corpora

Controlul temperaturii corporale

Mobilitatea corporad

. Muncasi jocul

10. Exprimarea sexualifi

11. Somnul

12. Moartea / decesul.

La intrebareaCe determin calitatea vigii?, cerceitorii englezi Alison
Carrsi Irene J. Higginsonaspund:

1. Gradul in care spergatesi ambiiile proprii se realizea@Zin viga cotidiara

2. Percegia poziiei in viaa a persoanei, in contextul cultugalaxiologic in
care tiieste si in raport cu scopurile, aspiiie, standardelgi preocugirile proprii.

3. Evaluarea grii proprii de ginatate prin raportare la un model ideal.

4. Lucrurile ce sunt considerate importante intaviar.

Desigur, exist diferene intreapreciereacalitatii vietii si percepia calitatii
vietii, aceasta din urtndepinzand de exigezle si preteniile pe care le are de la
viata individul in caui.

Din punct de vedere afigitatii, calitatea vigii se refedl la funaionalitatea
globak a unui individ Tn raport cuagsatatea sa, apreciatlin punct de vedere fizic,
psihologic, reldonal si social. Toate acestea sunt privite ca domeniiiraite,
influentate prin experiege personale, credmm, ateptri si percepii, rezumate sub
notiunea depercepie a sinatatii.

Ea reprezirit 0 apatie relativ nod in arsenalul clinicianuluii este destinét
obtinerii mai multor informéi a impactului boliisi a demersului terapeutic (exist
tratamente care soligitmult organismul bolnavuluji determiri efecte secundare
sau chiar infrangerea).

Domeniul de rasurare a calitii vietii nu este limitat doar la medicinEa
este evaludatsi Tn psihologiesi in stiintele sociale. Estimarea ufineste aprecierea
valorii si sensului vidi, a fericirii, a interrel@ei dintre acgti factori. De asemenea
calitatea vig@i este complet evaluatin contextul masurrii calitati mediului.
Scopul declarat al acestor estineste a ajuta oameni i traiasa viata confortabil.

Atitudinea medicilor f& de introducerea metodelor deisurare a calitii
vietii este in general favorabilSe considérca informaia astfel okinuta este uti si
bine aprecidt de pacient. S-a constatatad ea nu influeteaz de multe ori decizia
clinica si ca exist lipsa de feed-back. Cgl in cazul medicinei bazate pe evidgemu
toti medicii sunt pregfiti sa accepte parametri obiectivi de estimare, susdiepuiéa
modifica deciziile luate pe baza unor expgeescumulate de multe ori empiric.
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Fiind un parametru subiectiv, calitateativieste apreciatdoar de pacient sau
de anturajul &1 apropiat. Instrumentele utilizate pentrésorarea calitii vietii sunt
generalesi specifice. Chestionarele generale se #efarparametrii globalsi sunt
aplicabile la majoritatea bolilor. Chestionareledfice sunt dedicate unei anumite boli
sau unui grup de boli. Ele pot fi administrate pniterviu, unui cadru medical avizat,
sau sunt autoadministrate, a@djgsacietii le completea¥ singuri. Pentru a fi utile,
chestionarele de dsurare a calitii vietii trebuie & intruneast un minim de
proprietiti. Acestea sunt: fiabilitatea, validitatea, seritiite la schimbargi adecvarea.

Pentru bolile specifice se recomaridtusi aplicarea de chestionare specifice,
ele fiind orientate spre o baahnume, neputéand fi aplicate altor boli. Neajurisul
este & multe din ele nu au o dezvoltare laggnu sunt validate in diverse limbi.

Calitatea vigi Tn hepatopatiile cronicelnfegia cu virus hepatitic Bi C
influenteaz calitatea vigi. Desi hepatita viral C evolueaZz inaparent muit
vreme, anutarea unui rezultat seropozitiv detertnhimodificari importante in viga
pacientului precungi a familiei acestuia. La aceasta contribuie imploegativ al
informatiilor despre hepatite, care cirduin lumea laig. Calitatea vigi este
corelati cu severitatea bolii, respectiv cu nivelul transwrelor.

in timpul tratamentului asi&mn frecvent la reducerea catit vietii
pacientului, lucru explicat prin efectele secundaueneroase la interferon, dgr
datoriti hospitalismului.

Ciroza hepatig este una dintre bolile cu cel mai important impasipra
calitatii vietii, prin restructurarea stilului de \ig prin necesitatea unor investiga
si tratamente periodice. Reducerea capaicitle mund@ deterioreaz veniturile
persoanei in cadz De multe ori raporturile cu partenerul det¥ige schimb
radical. Anturajul resimte anxietate din cauza jziemii deznodmantului bolii. Tn
fazele avansate ale bolii apare encefalopatia lvépatire agraveé@zparametrii de
estimare a caliti vietii. In plus, numerg cirotici prezint comorbiditate
psihiatria si tulburari psihologice.

Transplantul hepatiaeprezind un important factor de stres. Pitea,
teama de opetie si de rezultat, viga cu un ficat nou, Tmprearcu intreg corolarul
emaional pentru paciengi familie, sunt de natédrde modifice masiv stilul de
viata. Calitatea vigi este de aceea altetdhaintesi imediat dug transplant, dar se
imburatateste evident dat operaia a fost realizat cu succes. De aceea este
importand pregitirea psihologié preoperatorigi asisteia psihologié postoperatorie.

Pentru domeniul cardiovascular. Cele mai numersaghi au fost efectuate
in domeniul cardiopatiei ischemice dureroase, dmmaaceasta este mai draniatic
Pe lang instrumentele specifice precum: chestionarul MAGNEMac Master-
Newcastle Heart-related Quality of Life Questiomegichestionarul Mac Master-
Newcastle pentru calitatea tiigpacienilor cu boli cardiovasculare, autor Neil R.
Oldridge, 1998si versiunea romaneascOldridge, 2003) cu 27 itemi 3 scale,
care apreciaz fungionalitatea fizi@, psihia si sociak, in acelgi domeniu este
folosit si chestionarul SAQ - Seattle Angina Questionnaakeétionarul pentru
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angiri pectoral Seattle, autor principal John Spertus) cu 19 itéréi domenii care
apreciaz: limitarea actividtilor fizice, stabilitatea durerilor pectorale, frecta durerilor
pectorale, satisf@ia cu tratamentul medical prinitpercepia subiectid a bolii.

Pentru domeniul oncologic se folosesc:

a. Rotterdam Symptom Checkl{stventarul de simptome Rotterdam, autor
principal Johanna de Haess, ) cu 39 de itgn8 subscale. Acestea evalugaz
suferirta fizica produd de cancer, sufera psihi@ si influenta bolii asupra
activitatilor cotidiene.

b. EORTC QOL-C3@European Organizartion for Research and Treatment
of Cancer Quality of Life C30 , Aaronson et al. 389destinat evadbuii calitatii
vietii paciertilor cu neoplazii maligne, compus din 30 de itgincare exploreaiz
15 domenii: fungonalitatea fizi@ (5 itemi), indeplinirea rolurilor sociale (2 iteyni
functionalitatea emgonak (4 itemi), fungionalitatea cogniti¥ (2 itemi),
functionalitatea social (2 itemi), starea genetigh ginatatii pacientului (1 item cu 7
variante deaspuns), oboseala (3 itemi), gresi voma(2 itemi), durerea (2 itemi),
si 6 scale cu céate un singur item; dispneea, insanstiderea apetitului alimentar,
constipaia, diareeai dificultatile financiare.

Pentru pacietii pediatrici se folosge in domeniul neoplaziilor maligne
chestionar PedsQL -CM - Pediatric Quality of Lifar@er Module (modulul
pentru cancer al caliii vietii paciertilor pediatrici, autor principal Varni, John,
1999) care are 27 de itemi8 subscale. El evalueazdurerea, senza de greg,
anxietatea procedutgl anxietatea legatde tratamentul medical, nelitea si
ingrijorarea, problemele cognitive problemele dengnicaresi problemele legate
de infitisarea fizié a pacientului.

In concluzie principiilecalitarii vierii implica urmitoarele aspecte:

1) valoarea viglor umane este ineda$i depinde de condile sau capacitile
individuale;

2) viata uma# este Telead mai degrab ca o posesie decat ca un dar, de
aceea este condiude principiul autonomieii nu al slujirii;

3) intelesul ultim al viéi umane rezid in persoa#, iar nu in Dumnezeu
sau vreun alt principiu transcendent.

inteleag Tn acest fel, etica stisatorilor calititii vietii va tinde & ofere
sprijin avortului la cerere, sinuciderii asistaterdedicsi de fapt orié@rei proceduri
ce servgte confortul personal, propriu sau satisfacerear@selor unui anume
scop. Dag din perspectiva principiilorcalitarii vierii” se sugne c vietile umane
au valori inegale, in fumie de anumite condi sau datori lipsei anumitor valori
si capaciiti (ca in cazurile de retardare mirtadau 8natate subredi a mirtii)
atunci aceasta este intr-adesmcompatibifi cu poziia ,sfirveniei vieii”.

Poztia susinatorilor sacralitzrii vierii identificaé adesea, dar nu neapt
cu o anumi tradiie religioas se bazeaizin general pe uritoarele convingeri: In
primul rAnd se consid&rca viata umag, prin Tngisi natura ei este sfahtadia este
intrinsec bul si merita Tntotdeauna respeci ocrotire. Valoarea ei nu este
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dependerit de nici o condie sau atribut care ar putea s caracterizeze. In al
doilea rand, toate vike umane au acegiavaloare in orice moment al dezvwli,
de la amislire pai la moarte. Aceasta implidaptul @ toate fiinele umane au
acelai drept la viaa.

Céat privete raportul dintre religiai medicir, trebuie & constaim mai
intai de toate, faptulacmedicina modeeh pacatuieste printr-un exces de naturalism,
datorat originilor eistiintifice, tehnicitatea metodelor ei de diagnosticarede
tratament, #cand-o adesea extrem de impersonslulti pacieni sufe& pentru @
sunt tratéd drept simple trupuri, dacnu cumva drept simple organe, considera
»un caz printre multe altele, iar bolile lor privite drepbateri statistice.

Crestinismul poate ajuta medicina, pentru ca & goat privi pe om in
integralitatea sa de fiila alcituita din trupsi suflet/spiritsi ca realitate persoral
adici drept fiptura deschi® prin dimensiunea ei spiritdaspre cele de dincolgp spre
infinit, unica, de neinlocuii de o valoare absolutMai mult, din aceastperspectiy,
calitateasi sfirvenia vigii nu trebuie privite Tn opoge, ci in complementaritaté&ste
vorba de a vedea calitatea tiiglin perspectiva mai profufida persoanei umane,
pentru & viata uma# in aspectul ei de existérbiologica nu poate fi consideraun
bun absolut ce trebuigigtrat pentru el insu Valoareasi sensul ei ultim se &fl
inafara ei, dincolo de limitele existenpamantati.

Din perspectiva sfi@niei persoanei umane, nu exigh conflict real intre
sfintenia vieii si calitatea ei. Cele daudevin complementare, de la primele pémn
ultimele momente ale existen umane. Cu atat mai mult cu cat cea de-a dooa, bi
intelead, traseax cirarea ce duce de la wagimanteast la impiratia lui Dumnezeu
(John Breck).

Aceast complementaritate, intrealitateasi sfirvenia vietii este posibi
deoarece via uma# este sad@rin ingisi natura ei. Originea, scopsil finalitatea
sunt datesi determinate deatre Dumnezeu.

Pentru a nu exista nici o confuzie teorgtisacralitateai sfintenia trebuie
diferertiate n sensulacprima se reférla buritatea esarala si valoarea infinit a vigii
persoanei umane, creéadup chipul lui Dumnezeu, iar a doua are in vederealupt
anevoioas, dar binecuvantata persoanei umane pentru dobandirea @sgiincu
Dumnezeu. In aceadsperspectis, avem multe de Trivat de la Sfigii Parinti, cici la
ei aflam un crgtinism neinsttinat de originile salgi o viziune complet si echilibrat
asupra omului, in refile sale cu sine Thsiy cu semenigi cu Dumnezeu.

10 3ohn Breck, preai profesor de Studiu Bibligi Etica la Institutul Ortodox, Saint Serge, Paris.
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RECENZIlI - BOOK REVIEWS

Jirgen Habermas,|l futuro della natura umana. | rischi di una genéta liberale
trad. it., Einaudi, Torino, 2002, 125 p. Titlul original: Die Zukunft der
menschlinchen Natur. Auf dem Weg zu einer liberalBagenik?*

Cartea a fost publicatin limba ger-
mark Tnh anul 2001, in francézi in italiarm
in anul 2002, inscriindu-se n linia dezba- \al
terilor ridicate de dezvoltarea tehnicilor ge- 1
neticesi a dezvoldrilor fara limite a bio-teh- ‘ Tiirgen Habermas
nologiilor. [ futuro della natura umana

Acest text al filosofului german Jurgen B
Habermas, a devenit deja un text clasic al
literaturii acestui domeniu. Teza principal
suginuta de autor este uritoarea: in
momentul in care practicile ingineriei gene-
tice defisesc limitele unei finaliti tera-
peuticesi clinice trebuie interzise, pentrdi ¢
amenina libertatea subiectului de a putea fi
el Tnsyi, manipuldnd ,indisponibilul” su
patrimoniu genetic.

Cartea cuprinde patru articole sogte
de filosoful german in anii 20602001.

Este vorba despre o confedirdin anul
2000 intitulai O Tntrebare justifical. Existi
raspunsuri post-metafizice la problema ‘Niie
juste™?, un eseu din anul 2001 Spre o
eugenetié liberala?, un post-scriptum din N
anul 2001si o conferina susinuti in anul Habermas criti¢ argumentele slabe a
2001, numit Crediry si cunoatere celor care su o genetig liberak bazandu-se

Textele 1si 4 sunt conferite sugnute  Pe analogia dintre modifidle genetice pro-
cu ocazia decefnii unor titluri stiintifice ~ duse In mod tehnigih modificarile pedago-
acordate filosofului german, iar textelesi2 ~ gice ale caracterului, adicpe echivaleta
3 compun corpul luérii si trateaz impli-  Tntre genetig si educaie si pe extinderea
caiile pe care noile tehnologii le pot aduce libertatii parintilor la puterea de a putea
speciei umane fintr-un viitor apropiat, in intervenisi in bagajul genetic al propriilor
care se infrut dupi o prospectiy post- fii. In realitate, toate acestea duc la pierderea
metafizid si formalmente proceduﬁa| pro- dlStInq:lel dlntr(_a art|f|C|_aI sl spontan, intre
blema posibilei eugenetitiberale inniscusi ~ ceea ce este din prodiseea ce este spon-

in practicile medicale ale getigr umane. tan, fiina uma@ modificati genetic se va
descoperi ea Tag ca un produs tehnig nu

ca un organism spontan. Manipularea gexjetic
spune Habermas, este cevti fde care vii-
torul individ nu poate protestai, in conse-
cinta este o grav ameninare la libertatea
sa etid.

U Recenziile au fost realizate de Maria Alua
Cercelitor in programul european MURINET,
Centrul de Bioetit, Universitatea CatolicSacro
Cuore Milano, ltalia.
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Autorul vorbate despre necesitatea de
a pune limite extinderii practicilor care
propun o auto-instrumentalizare eugéréc
vietii ante-natalesi a speciei umane. Caiut
fundamente actualg rationale pentru aceste
limite care par a se opune gegii drepturilor
personalesi Tmburatatirii speciei, afitand
necesitatea #strarii autonomiei persoanei
viitoare in faa acestor riscuri. De ani buni
dezbaterea cu privire la cercetarga la
ingineria genetic se invarte inutil in jurul
aceleiai probleme, cea a statutului moral al

acelai timp. Dar domingéa liberalismului
politic nu garantedzde una singdrlibertatea
persoanelor nici absgnviolenei.

Habermas nu se plaséagdn sfera
dreptului, ci la interf@ dintre societatsi
drept, Tn momentul In care societatea are
nevoie de legistie si de legitimitate. El arat
care ar putea fi riscurile biogeneticii. Nu
vorbeste Tn numele unei mino#id, ci n
numele ,speciei umane” (defiaitca ,uni-
versal concret”). Liberalismul  genetic
amenima direct indisponibilitatea fundamen-

vietii umane pre-personale, iar geneticatelor biologice, rist $i altereze acea egalitate

liberaki este reglementade legea cerersi
a ofertei. Cercetarea efectigge embrioni
si diagnosticul preimplantator sugciiscuii
aprinse pentruacexemplific astfel pericolele
evocate de 0 ,eugeneiicelectid” asupra
rasei umane, spune HabermasHrefaa
acestui volum.

Aceste probleme sunt de noutate.
Reflegia etici in Occident s-a sprijinit
intotdeauna pe autonomia getrérumane.
Mai precis, bioetehnologiile par capabite s

cazual a nataliiti. Acestuia, autorul, fi
contrapune o moralizare a naturii umare-in
leagi ca autoafirmare a unei certeeirgeri a
etici Tn generesi spune & numai dag
mertinem juridic indisponibil cazualitatea
nasterii, cetitenii Tsi pot garanta egalitatea de
acces la comunitatea id&al subietlor morali
si la comunitatea reak celdtenilor politici.
Viitorul speciei umaneste o lucrare de
un real interes, o confruntare curajpasunui
autor ,teoretic” cu temei probleme ale eticii

modifice, Tn mod voluntar ceea ce nu poatepractice, un text complex care ne Thdeasin

apirea ca fiind uman. De undeconflictul
intre libertatea unora, care tiohe puterea
bio-tehnologid, si a altora, care se nasg,
care pot & sufere consecigle sau %
beneficize de ele. Eugenetica contemp#ran
difera de eugenetica stafiatie la Tnceputul
secolului, care era violehtsi negativa Tn

reflecam la responsabilitatea maial la

respectul pe care 1l dafion vieti umane in

stadiile prenatalgi la semnificatul pe care
intertionam gi-1 dam vietii speciei umane.

MARIA ALUA §

Michel J. Sandel,Contro la perfezione. L'etica nell'eta dellingegmia geneticatrad.
it., Stefano Galli, Vita e Pensiero, Milano, 2008,22 p. Titlul original: The Case
Against Perfection: Ethics in the Age of Genetic gineering Belknap Press, 2007.

Autorul, unul dintre cei mai cunogtu
si apreciai filosofi americani, pred la
Universitatea HarvardJeoria guverdrii,
abordandsi teme precum statutul etic al
biotehnologiilor sau globalizarea. intre anii
2002-2005 a fost membru al Consiliului
prezidetial pentru bioetig, organism
instituit de preedintele Statelor Unite cu
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scopul de a analiza impligiée etice ale
noilor tehnologii biomedicale.

Michael J. Sandel Tnfruiit in acest
text, una dintre problemele morale cele mai
dezlitute Tn prezent: noile capatit pe
care ingineria geneticle promite umani-
tatii. Cercetarestiintifica se concentreéz
pe enormele posibiiiti de vindecare care
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pot fi olginute prin manipularea genetjc

in cazul bolilor care sunt considerate, in
prezent, incurabilgi devastatoare. Cealalt
fata a medaliei este abuzul la care se poate
ajunge datorit acestor posibilii.

Cartea este structufiatn cinci capi-
tole urmate de un epilog, in care autorul
face preciari asupra dezbaterii cu privire
la celulele staminale.

Primul capitoleste consacrat ,discon-
fortului” moral creat de pretéa ingineriei
genetice de a modela natura uman
capitolul al ll-leaare ca temcentrai cea a
Ldarului” vietii, care este, de fapt, laitmo-
tivul Intregului text. Conceptul de ,dar” nu
este folosit de autor in sens ontologic sau
religios, ci descrie dauatitudini diferite
ale omului fa& de lume. In aceasbptic,
tehnicile de imbutitire a omului si
ingineria genetit reprezini «o aspiréde
prometeid de a reface natura,téfegand
aici natura umafh pentru a ajuta la
indeplinirea obiectivelorsi a satisfacerii
nevoilor noastre». Tal lll-lea capitol, este
abordai problematica copiilor proiedisa
fi perfedi, ingi nu arai care este modelul
acestei perfewni. Urmatorul capitol pre-
zinta 0 panorari a eugeneticii de la apari-
tia ei, la finele secolului al XIX-lea, pata
redescoperirea recérd ei, dup eclipsa pe
care a avut-o in perioada care a urmat
infaptuirii crimelor regimului nazist. Dife-
rena dintre eugenetica statalnazisi si
eugenetica actuatonst in faptul @ prima
era impus prin ford, Tn special prin
sterilizare, cea actualfiind o ,eugenetig
comercial”, prin faptul @ ofefd servicii,
existand cliefi care le cumjira. Tn capitolul
al V-leg Sandel i justifica punctul de
plecare, spunandacviata este un dasi
arah ca practicile de imbutiatire genetia
fac ¢ se piard sensulumilinzei, exacer-
beaz responsabilitateapersona si rui-
neaz fundamentelesolidaritarii, pentru &
fiecare este singurul responsabil a ceea ce i
se inthmgl si cei avantaja de soatt nu
mai au nicio obligge Tnh a-i ajuta pe cei
mai puin gratifici.

MICHAEL J. SANDEL

Contro la perfezione

L'etica nell'eta dell'ingegneria genetica

2ae 2 0n @

' s 8§
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In final, mizele bio-tehnologiilor se
impart in dod categorii: prima categorie
cuprinde: ,normele iubirii necongibnate
si deschiderea spre inoportun, in cazul
parintilor; celebrarea talentelai a daru-
rilor naturale n practicile sportivg artis-
tice; umilina in faa avantajelor primitgi a
dorintei de a Tmprtasi beneficiile prin
intermediul instittiilor de solidaritate
sociah; iar cea dea doua are in vedere
orientarea Tn raport cu lumea Tn cagnty
si genul de libertate la care asir’.

n finalul textului, autorul atgaz
un epilog, Tn care incedrcsa justifice
cercetarea pe celulele staminale embrio-
nare. Surprirgor este faptul £ nu reia
niciunul dintre conceptele expuse in text,
fapt care face confézdemonstraa pe
care afcut-o anterior.

Sandel se indépeaz de obiedile
facute, concentrdndu-se pe intrebarea: este
embrionul, din punct de vedere moral,
echivalentul unei persoané&?demonteax
argumentul central al celor ceaap viata
embrionului: ,Nu exist distingie Tntre
concepie si varsta adult, care 8 ne poat
face 4 intelegem cand incepe persoana”
ajungand la concluziadcembrionii sunt
Jfiinte umane poteiale”. Argumentul lui
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Sandel este aceld@ embrionul ,nhu are o
fizionomie sau o forfhumari pe care 0
putem recunage”. In opinia sa, faptulic
blastocitele sunt nedifergate este motivul
care ne Impiedicsi le considetm ca fiind
finte umane. Contestapoi si ipoteza
kantiard conform d@reia ,universul moral
este Tmprtit In doui: o fiinta este fie o
persoasn, trebuind a fi respectatfie un
lucru, disponibil a fi utilizat”. Dak viata
este un dar pe care trebuid secunoatem
sub toate formele, concluzia lui Sandel
privind embrionii este cel pia absurd:
-Embrionii nu sunt de neatins, dar nu sunt
nici obiecte aflate la dispaia noastt”.

Noutatea adusde autor este tentativa
de a reflecta la problematidanbunitdyirii
bio-tehnologice a omului punand de o
parte nedreptateg imoralitatea mijlocului
de selege Tn termeni de distrugere a
embrionilor sau a feor umani care sunt
afectai de o anume patologie.

Textul lui Sandel merit lecturat
pentru @ ne Tndeamihsa ne Tntoarcem la

problema fundamental a reflediei
asupra perfe@nii umane.
MARIA ALUA S

Adriano Pessina, Eutanasia. Della morte e di altre cosEdizioni Cantagalli,
Siena, 2007, 116 p.

Autorul este profesor de Filosofie
Morala si director al Centrului de
Bioetici al Universititi Catolice Sacro
Cuore din Milano, unde préctursuri de
Bioetici si Filosofia persoanei, a€and
parte din departamentul de Filosofie al
Universititii Catolice.

,Finitudinea nu este nici o condam-
nare nici un blestem: este structura
proprie omului pe care o transcende Th mod
continuu, Twelegandu-i sensul, dinamica
si frumuseea”, spune autorul acestért

Termenul ,eutanasia”, folosit frecvent
in zilele noastre, adesea nucleu a nume-
roase dezbateri, nu fnseammumai
.moarte bu@”, ci indica diferite practici
medicale uneori confuze. Autorul Thcearc
sa explice in capitolele acesteiirgd
aspectele multiple ale termenului ,eutana-
sia”. A vorbi despre eutanasie este o
modalitate prin care se vore, in fapt,
despre om, despre fricilesi despre
speratele sale, pentru a Tincerca
raspunsuri la intrefyi pe care raunea le
pune, In§ la care nu le-a agit Tha
soluii acceptate cugurinta.
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RAGIONE, SCIENZA ED ETICA
Adriano Pessina
Eutanasia

1

e — . —
- .

. o

Cartea este altuita din sapte capitole,
in care alturi de tematica eutanasiei
autorul analizeazconceptul de vig, de
moarte si ceea ce geapti omul dup
moartea fizié.

In capitolul I, intitulat Eutanasia
liberala, autorul prezirt caracteristicile
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acesteia. Eutanasia actuadste fructul
emancigrii omului occidental de orice
tip de obligaie st@ina propriei autono-
mii decizionale. Se incedrdrecerea de
la o eutanasie totalitar coordonat de
medici, la o eutanasie libe#ialcare pune
in centru voima individului si nu un
proiect al unui partid sau al unui stat. In
eutanasia liberal beneficiul @utat nu
este cel al bolnavului, ci cel al rasei sau
al socieltii. Legalizarea eutanasiei, a
avortului voluntar, a suicidului asistat,
sunt compatibile cu societatea democra-
tica si liberah. Aceast tez, spune
Pessina, nu se poate fonda numai @& a
numita tutel a liberfiti personale: o
societate liberd] nu e o societate anoriic
(adica fara legi) si respectarea libeti si a
autonomiei cateanului trebuie & fie
intotdeauna compatiBil cu subzisteta
aceleiai societiti. Fiecare drept recunoscut
la nivel sociaki juridic implica si obligaii.
Relgia dintre drepturisi obligatii, nece-
safi In orice societate, agatmodul in
care libertatea este prezegitacolo unde
sunt limitate alegerile.

In capitolul al ll-lea, intitulat
Distinciii intre a ucide si a ldsa i
moali, se ardat ca aceste diferep sunt
decisive Tn determinarea cauzei fiior
pacientului. Tn actul eutanasiei cauza este
intotdeauna uman in timp ce 1n
abandonareai suspendarea tratamentelor
cauza diredt este boala, dar ceea ce face
diferernta este faptul £ in primul caz
moartea puteai trebuia 4 fie evitai, Tn
al doilea caz, in schimb, moartea nu
putea fi evitat si nu trebuia prelungit un
proces agonic, caz in care actul suspen-
darii este moralmente dureros.

Capitolul al lll-lea, numitDreptul
de a refuza tratamenteleindica cum
acest drept a devenit parte integiaat
drepturilor omului ca aare de posibilele
abuzuri ale profesiunii medicale, iar adat
recunoscut ca drept, se impune medicului

si personalului sanitar ca o obligs cea

a ahinerii de la orice interveie ulteri-
oaf. In capitolul urrdtor, Asa-numitul
drept de a murise spuneicacest drept
este, de fapt, o manifestare extéewm
libertitii si a autonomiei umane, moartea
nefiind este un drept ci un fapt. Oamenii
sunt muritori si ei stiu acest lucru.
Durerea fizia, suferina, angoasa, sunt
componente ale existgm umane, la fel
ca ginatatea, bucuriai speraa.

Contextul cultural intre revocarea
morii si revocarea limiteloreste Tntitulat
capitolul al V-lea, in care autorul descrie
condiile Tn care tiim i araé
schimidrile suferite de oameni datafit
procesului tehnologicsi stiintific care
guverneaZ o mare parte a Wi cotidi-
ene a omului occidental. “Mmile sunt
noile noastre organe de sincare ne
dilata auzulsi vazul, care ne permitas
aflaim Tn cateva momente cutimtele
acumulate de istoria umafti’. n
aceste condi, continia autorul, citandu-|
pe C. A. Viano, viga si moartea nu mai
sunt limite care & aiba nevoie de a fi
intelese sau explicate, ci au devenit,
datoriti medicinii, alegeri. In ce sens
viata este o alegere? Este, @l&gim in
considerare noile tehnici de reproducere
extracorpordl, posibilitatea diagnosticului
pre-implantator, posibilele manigpul sau
transfornari genetice ale viitorului om.

Capitolul  urnitor, Administrarea
morii, aduce Tn disgie problematica
mottii, moartea care este invogata
eliberarede durerai de suferigi, sau de
o viaa lipsita de caracterele tianale
constiente. Problema care se pune in zilele
noastre este cea a puterii de decizie, cui i
apatine aceadt decizie? Medicului care
ingrijeste bolnavul? Tn ltalia, Codul de
Deontologie Medicalinterzice acest lucru,
ngi exish tari care au legalizat fie suicidul
asistat, fie eutanasia. Acestea sunt Olanda
(2001) si Belgia (2002). Autorul face
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analiza acestor texte legislative, iar Tn
finalul capitolului aduce n atée
expresiaviaza demm de a fi sau nu
traita. Candsi de ce o vig merita si fie
traita? Cand ai recungiere social, buriis-
tare, autonomie, exetitil propriilor
facultiti intelective? Dar aceste cofidnu
sunt date odatpentru totdeaunasi nu
vor fi niciodat Tmpreurd. Ultimul
capitol este intitulalViaga ca darsi ca
responsabilitatetn care autorul aduce in
prim plan perspectiva metafizic si
perspectiva teologica vigii si a motii,
aritdnd @ istoria credirei cratine Tncepe
cu anumarea Invierii unui om condamnat
la moarte, martor al unui adevmanifes
tat de Dumnezeu omulgi de om lui
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inswi. Gandirea filosofigé si credina
crestina au delegat omului o tehtum nu
se poate mai bogatcea de a lua in serios
condiia uman si de a duta, cat este cu
putind, adewvrul. Eutanasia va putea
readuce fiigei sinonimul demoarte bug
cand nu va indica actul prin care se
Tntrerupe o existe#, ci va descrie actul cu
care se primge transformarea ultitn a
existenei personale.

Ideile expuse in acedstarte sunt
esefiale pentru tg cei care Tnceaiics-si
contureze un discurs credibilargumentat
in acest domeniu atat de sensibil al tema-
ticii bioeticii contemporane.

MARIA ALUA §
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INSTRUCTIUNEA DIGNITAS PERSONAE CU PRIVIRE LA
ANUMITE PROBLEME DE BIOETICA

On the 13 of December, 2008 the Vatican through the Congdimga
for the Doctrine of Creed published the instructitignitas Personae
through which “it is desired to promote and to potthe dignity of
the person wich must be recognized to each humany em its

conceiving until the moment of his natural death.

1. Demnitatea persoanei trebuiefe recunoscuit fiecarei fiinte umane de la
conceperea sa paita moartea sa natuialAcest principiu fundamental,
care exprird un mare ,da” pentru viga omuluj trebuie § fie pus in centrul
reflegiei etice asupra ceréei biomedicale, cercetare care are o inflédetin
ce In mai mare in lumea de @st Magisteriul Bisericii a intervenit de mai
multe ori pentru a clarificai pentru a rezolva problemele morale din acest
domeniu. Amintim InstruiuneaDonum vitaé Dupi douizeci de ani de la
publicarea acesteia, acum este momesitéiesadud la zi. Invatitura acestui
document pstreaz ntreaga valoare a celui precedent, atat in oeespi
principiile catsi judecitile morale care sunt exprimate. T@fun domeniul
delicat al vi¢ii umanesi al familiei, noile tehnologii biomedicale actuale
susciti chestiuni ce privesc cercetarea pe embrionii unsani utilizarea
celulelor staminale n scopuri terapeutice. Toateste tehnici ridi€ noi
interogaii care cer &spunsuri adecvate. Rapiditatea evieiustiintei si
amplificarea ei prin mijloacele de comunicare pm@io perplexitatea
opiniei publice. Aduarile legislative sunt adesea solicitate pentru @ lu
decizii, implicand chiar consali cu opinia publig, pentru a reglementa
juridic aceste probleme. Aceste motivau determinat Congrega pentru
Doctrina Credirei $i elaborezed noui Instrugiune cu caracter doctrinar
pentru a infrunta anumite problematici recente, limina criteriilor
enunate in InstruguneaDonum vitae Alte teme tratate deja, dar pentru
care se impun clarifici, au fostsi ele reexaminate.

2. Examinarea acestor probleme a luat in calcul, detnina, aspectele
stiintifice, datoriti concursului unui nuam mare de expérsi a analizelor
Academiei Pontificale pentru W& Enciclicele Veritatis splenddr si

! Congregda pentru Doctrina Credigi, Instrugiunea Donum vitaecu privire la respectul pentru
viara umam care se ngte si despre demnitatea procrgei (22 februarie 1987)AAS 80(1988), 70-102;
La Documentation catholique §4987), pp. 349-361.

2 Joan-Paul al Il-lea, Enciclicsleritatis splendorcu privire la anumite probleme fundamentale alétiturii
morale a Bisericii (6 august 1993)8AS 85(1993), 1133-1228;a Documentation catholique 0993),
pp. 901-944.
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Evangelium vitad ale papei loan-Paul al Il-legi alte interverii ale
Magisteriului ofe#i directive clare asupra metodgiasupra cotinutului
acestor probleme. In aceagtinorama, filosoficsi stiintifica, putem vedea o
prezemid mare a oamenilor dgiinta si a filosofilor de valoare care, in spiritul
juramantului lui Hipocrate vad in stinta medical un ajutor in favoarea
fragilitati omului, In tratarea bolilor, in alinarea sufgellor precumsi
extinderea grijilor necesare ntr-un mod egal éitomanitatea. Toky anumfi
reprezentai ai acestor domeniistiintific si filosofic, considei dezvoltarea
tehnologiilor biomedicale Tntr-o perspeétesetialmente eugenetic

Biserica Romano-Catolic propunand principiisi judecti morale cu
privire la cercetarea biomedi&dh domeniul vigi umane, se sprijih atat
pelumina raiunii cat si pe creding, contribuind la elaborarea unei viziuni
integrale a omuluisi a vocaiei sale. Magisteriul Tncurajeazsi are
incredere in cei care considetiinga un serviciu prgos pentru binele
integral al vigii si pentru demnitatea fiégei fiinfe umane Biserica
priveste cu sperafi spre cercetareatiintifica, si doregte ca numerg
crestini sa se dedice progresului biomedicigii si marturiseasé propria
credirta in acest domeniu. De asemenea, ea exptionina ca rezultatele
acesteistiinte € fie facute cunoscute chiagi Tn zonele &racesi In cele
care sunt atinse de baapentru ca&raspund nevoilor celor mai urgente
si celor mai dramatice, din punct de vedere umanitasfasit, Biserica
dorsste s fie prezent alituri de toate persoanele suferinde cu trypel
sufletul, pentru a oferi nu numai confortscluminasi sperama dincolo de
care boala sau expertammotii gasesc un sens. Aceste stiugn, de fapt,
de existeta omului si i marcheaz istoria, preg@tindu-l pentru taina
Invierii. Biserica este, in realitate, plide incredereici ,viata va invinge:
pentru noi, aceasta este o sperasigu. Da, viga va invinge, &ci
adevrul, binele, bucuria, progresul veritabil suntatati de viaa.
Dumnezeu, care iube vigasi 0 di cu generozitate, esteilri de viaa”*.
Prezenta Instruwne se adreseazredincigilor si tuturor celor ce caat
adevirulP. Cuprinde trei prti: prima parte amintge cateva aspecte
antropologice, teologicg etice de mare importa) a doua infrurit noile
probleme legate de problema procrEaa treia se apleacasupra noilor
propuneri terapeutice ce implic manipularea embrionului sau a
patrimoniului genetic al omului.

% loan-Paul al ll-lea, EnciclicRvangelium vitsecu privire la valoaresi la iviolabilitatea vigii umane
(25 martie 1995)AAS 87(1995), 401-522t a Documentation catholique 42995), pp. 351-405.

* loan-Paul al Il-leaDiscursul adresat participaitor la Adunarea Generala Academiei Pontificale pentru
Viara (3 martie 2001), n. BAS 932001), 446l.a Documentation catholique $8001), p. 405.

® Cf. loan-Paul al Il-lea, EnciclicBides et ratioreferitoare la raporturile intre credtini ratiune (14
septembrie 1998), n. BAS 91(1999), 5;La Documentation catholique 45998), p. 901.
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Prima parte: Aspecte antropologice, teologice si etice ale viefii si ale procreariei
umane

4. 1n ultimele deceniigtintele medicalsi-au lrgit considerabil cungintele
asupra vigi umane in primul stadiu al existem Au ajuns & cunoasg
mai bine structurile biologicg procesul gendrii vietii. Aceste dezvofiri,
pozitive cu siguragd, merifi si fie susinute atunci cand sunt folosite
pentru a surmonta sau pentru a vindeca patojogtunci cand contribuie
la reabilitarea funtonirii normale a proceselor generative. Din céntr
sunt negativesi nu pot fi gadar aprobate, atunci cand implguprimarea
fiintelor umane sau cand folosesc mijloacele camenehz demnittii
persoanei. La fel atunci cand sunt puse in aplipardgru scopuri contrare
binelui omului. Corpul unei fiite umane, nc din primele stadii ale
existenei, nu este reductibil la ansamblul celulelor sa¥eest corp
embrionar se dezvaltprogresiv dup un ,program” bine definiti cu o
finalitate proprie care se maniféda ngterea fiedrui copil. Cu privire la
acestea, este importarit amintim criteriul fundamental etidormulat Tn
Instrugiunea Donum vitaepentru a judeca toate chestiunile morale care
privesc intervetile pe embrionul uman: ,Fructul geriii umane, Tné
din prima clig a existerei sale, adig incepand cu constituirea zigotului,
cere respect neconidinat, respect datorat filei umane in totalitatea
corporali si spirituak. Fiinta uma# trebuie § fie respectditsi trataé ca o
persoaa inci de la conceperea sg, prin urmare, din acest moment,
trebuie 4 i fie recunoscute drepturile persoanei, printagec in primul
rand, dreptul inviolabil la via al fiecirei fiinte umane®,

5. Aceast afirmaie, cu caracter etic, este recunosatda fiind adegrati si
conform cu legea morél naturalesi trebuie & fie baza origrui sistem
juridic’. Tn realitate, ea presupune amevir cu caracter ontologicin virtutea
caruia acest document demonstrase continuitatea ltd#aviin tei umane, pe
baza unor cungtinte stiintifice solide. Da& InstrugiuneaDonum vitaenu a
definit embrionul ca persoanpentru a nu se angaja direct intr-o afitima
de natui filosofica, a afitat totwi ca exisé o lediturd intrinsed@ intre
dimensiunea ontologicsi valoarea specifica fiecrei fiinte umane. Chiar

® Congreggia pentru Doctrina Credigi, InstrugiuneaDonum vitae I, 1: AAS 80(1988), 79;La
Documentation catholique §4987), p. 352.

7 Asa cum a ditat Benedict al XVI-lea, drepturile omulyi,in special dreptul figei fiinte umane la via,
«agsi gasesc fundamentul in legea natifialscrig n inima omului, prezeiin multe culturisi civilizatii.
Decupénd drepturile omului de acest context amnaerestrangerea ler lasarea locului unei concip
relativiste, pentru care sensuinterpretarea drepturilor ar putea vaiianiversalitatea lor ar putea fi negat
in numele diferitelor concepculturale, politice, socialgl chiar religioase. Marea varietate a punctelor de
vedere nu poate fi un motiv pentru a uliana numai drepturile sunt universale, ci si peraaamag ca
subiect a acestor drepturi ». (Discurs adresat milemBduririi Generale a Organigei Naiunilor Unite
(18 aprilie 2008)AAS 10(2008), 334).
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daa prezema unui suflet spiritual nu poate fi detectat priciomobservée
de date experimentale, concluziile specifice cwigila embrionul uman
Jurnizeaz o indicaie prgioasi pentru a discerne, in modtiomal, o
prezemi personal inci din momentul acestei prime forme det¥iamara:
cum ar putea un individ umari s fie o persoanumari?”®. De fapt,
realitatea fiimei umane, in intreaga exist&ninaintesi dupi nagtere, nu
permite afirmarea nici a unei schifinbde natui nici a unei grada a valorii
morale, pentruLposed o calificare antropologid si etici pling. Embrionul
uman are gadar, iné de la inceput, demnitatea proprie persoanei.

6. Respectul unei asemenea de#tnéste cerut de fiecare fihumari, pentru
ca in ea sunt inscrise demnitatea progiriealoarea proprie. Pe de @aparte,
casatoria si familia constituie contextul autentic Tn care miaumar Tsi
gasete originea In sanul su, viaa provine dintr-un act care expnubirea
recipro@ intre un Brbatsi o femeie. O procreare responsalfgta de copilul
care se va ite ,trebuie § fie fructul cisitoriei”®. Tn toate timpurilai in toate
culturile, @Gsitoria a fost ,,0 instittie constitui in mod Tneleptsi providerial
de Dumnezeu Creatorul pentru a realiza in umarstaipul 8u, iubirea. Prin
intermediul iubirii personalg reciproce, care le este propgieexclusiva, sdii
tind la comuniunea fiiiglor lor in vederea unei perfemmari personale pentru
a colabora cu Dumnezeu la generageda educarea noilor vig'% Tn
fecundarea iubirii conjugale existin ,da” autentic care este promatsi trait
in mod real in reciprocitategmanand Tntotdeauna deschistivi¢...] Legea
naturali, care este la baza recustesi unei veritabile egaliti intre persoane
si Tntre popoare, trebuié $ie recunoscutca fiind sursa din care trebuie s
inspire relsia dintre s@ in responsabilitatea lor de a genera copii.
Transmiterea vi@ este inscris in natudl si legile sale &mén ca o noren
nescrig la care t@ trebuie 4 se refere'.

7. Biserica est convilasca ceea ce este uman este nu numai psimitspectat de
creding, dar estssi purificat, crescugi dus la perfegune. Dufa ce a ficut
omul dug chipul si aseninarea SaHacereal, 26), Dumnezeu a spu$ c
creaia sa este ,foarte bah(Facereal, 31)si a implinit-o apoi prin lisus
Hristos (oan 1, 14). Prin taina Intrdioii, Fiul lui Dumnezeu a confirmat
demnitatea trupuluji a sufletului, ca firti ce constituie fiiga umad. lisus

8 Congregtia pentru Doctrina Crediai, InstrugiuneaDonum vitae |, 1: AAS 80(1988), 78-791.a
Documentation catholiqu@ 987), p. 352.

%1lbid., Il, A, 1: l.c., 87:La Documentation catholique §4987), p. 355.

10 paul VI, Enciclica Hmanae vitad25 juillet 1968), n. 8AAS 60(1968), 485-486t.a Documentation
catholique 651968), col. 1444.

™ Benedict XVI, Discurs adresat particigitor la Congresul intemmnal organizat de Universitatea
pontificai Latera cu ocazia celei de a 40-a anivera Enciclicii Humanae vitag10 mai 2008):
L'Osservatore Romano, 11 mai 2008, p. 1; cf. loanlIX>XEnciclica Mater et magistra(15 mai
1961), Ill: AAS 53(1961), 447{.a Documentation catholique 58961), p. 978.
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Hristos nu a disprait trupul, El i-a relevat in mod plenar valoargin
realitate, taina omului nu se desite cu adeirat decat Tn taina
Cuvantului Intrupat®. Devenind unul dintre noi, Fiul atésti noi putem
deveni fii ai lui Dumnezeu”lpan 1, 12), ,participati la natura divig” (Il
Petrul, 4). Aceast noui dimensiune nu este in contrggéccu demnitatea
creaturii. Ea ridia@ omul, mai degrah spre un orizont ulterior de via
care este proprie lui Dumnezeu, lucru care perrefleaii adecvate supra
vietii umanesi a agiunilor pe care le intreprindé. In lumina acestor date
de credim, rezult Tnci si mai accentuagi intarit, respectul datorat fitei
umane, fapt pentru care nu eXisbntradi¢ie intre afirmarea dematii si
cea a sacraliti vietii umane. ,Modurile diferite Tn care Dumnezeu
vegheai asupra lumiki asupra omului n istorie nu numdi Bu se exclud,
ci din contd, se susn si se intreptrund. Toate provin din scopul y@c de
intelepciunesi de iubire prin care Dumnezeu prevede ca oamesiii ,,
reprodué chipul Fiului Siu” (Roman8, 29)™*.

Din aceste daudimensiuni,umani si diving, Tntelegem mai bine valoarea
inviolabila a omului:exist: 0 vocaie venica si este chematla comuniune
cu iubirea trinitai a lui Dumnezeu cel viuAceasi valoare se aplic
tuturor, fira excepie. Prin simplul fapt &£ exis&, fiecare fiina umara
trebuie 4 fie respectat In ceea ce priwee demnitatea, introducerea criteriilor
de discriminare, in baza cedrétbiologice, psihologice, culturale sau argt
de ginitate, este exclids In omul creat dup chipul lui Dumnezeu, se
reflect, in fiecare faz a existerei, ,chipul Fiului Siu unic [...] Aceast
iubire vesnica si aproape incomprehensibila lui Dumnezeu pentru om
arati pari la ce punct persoana unaaeste demi de a fi iubii Tn ea
insasi, independent de orice altconsidergie — inteligemi, frumusee,
sanatate, tineree, integritatesi asa mai departe. In definitiv, via umag
este un bine,aci ,ea este 0 manifestare in lume a lui Dumnezausemn
al prezerei sale, o urma slavei Sale” (cfEvangelium vitagn. 34§,

Aceste dod dimensiuni ale vigi umane, naturélsi supranatural ne dau
posibilitatea & intelegem mai bine in ce felctele care stau la baza
nasterii unei fiirve umansi prin care lrbatulsi femeia se dau unul altuia,
sunt o reflectare a iubirii trinitare,Dumnezeu care este iubigeviati, a
dat kirbatului si femeii vocaia unei participri speciale la taina sa de

12 Conciliul Ecumenic Vatican II, Constiia pastoral Gaudium et spes. 22.

13 |oan-Paul al Il-lea, EnciclicBvangelium vitgenn. 37-38AAS 87(1995), 442-444t a Documentation
catholique 921995), pp. 370-371.

14 loan-Paul al Il-lea, Enciclic¥eritatis splendarn. 45:AAS 85(1993), 1169La Documentation
catholique 921993), pp. 916-917.

15 Benedict al XVI-lea,Discurs adresat participaifor la Congresul interndonal organizat cu
ocazia Adudrii Generale a Academiei Pontificale pentiiasa «kEmbrionul uman, in faza pre-
implantrii» (27 februarie 2006)AAS 98(2006), 2641'Osservatore Romana. 10/2006, p. 2.
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comuniune personalsi operei sale de Creatai de Tat"'®. Cisitoria
crestina ,isi are adacinile in complementaritatea natdralare exist intre
barbatsi femeiesi se héineste din voina personal a sailor de a Tmjrtasi
totalitatea proiectului lor de i a ceea ce agi a ceea ce sunt. Astfel, o
asemenea comuniune este frugiemnul unei exigge profund umane.
Dar, in Hristos Domnul, Dumnezeu ia acéaskigena, o confirng, o
purifica si o creste, ducand-o la perf@gane prin taina #sitoriei: Duhul
Sfant prezent la celebrarea sacraménialda sailor crestini darul unei
comuniuni noi, comuniunea iubirii, imaginea \ereak a unittii, care
face din Biserica una Trupul mistic al lui Hrissmnul™’.

10. Judecénd dupvalena etic a rezultatelor recente ale cetcgtmedicale cu
privire la omsi la originile sale, Biserica nu intervine in dorigrpropriu
stiintelor medicale, dar aminte tuturor @rtilor implicate, responsabilitatea
etica si sociak a actelor pe care le intreprind. Ea @t valoarea etit a
stiintei biomedicale se #soa# prin referire atat laespectul necondonat
datorat fiecrei fiinfe umane in fiecare etap a existetei sale, catsi a
salvgardirii specificitatii actelor personale care dau via Intervenia
Magisteriului intéd Tn misiunea acestuia depeomova formarea cgtiingelor
transmiand adearul, care este Hristosi Tn acelai timp, declarandsi
confirmand, cu autoritate, principiile de ordin rmbce decurg din natura
umari Tnsisi'®,

Parteaall-a: Noile probleme cu privirela procrefie

11. Tn lumina principiilor merionate mai sus, se cer examinate acum anumite
probleme referitoare la proctés aprute in anii de dup publicarea
Instrugiunii Donum vitae

Tehnicile care ajuta la fertilizare

12. Cu privire la trataregroblemelor de fertilitate noile tehnologii medicale
trebuie & respecte trei valori fundamentale: a) dreptulidgisi la integritate
psihic a fiedrei fiinte umane din momentul concepeiiipara la moartea
naturali; b) unitatea &sitoriei care implid respectarea dreptuluitdor de a

18 Congregaa pentru Doctrina Crediei, InstrugiuneaDonum vitae Introducere, 3AAS 80(1988),
75;La Documentation catholique §4987), p. 351.

7 oan-Paul al ll-lea, Exorta apostolié post-sinodal Familiaris consortiocu privire la indatoririle
familiei cretine In lumea de azi (22 noiembrie 1981), n. A&XS 74(1982), 101-102La
Documentation catholique 72982), p. 7.

18 Cf. Conciliul Ecumenic Vatican I, Declafa Dignitatis humanagn. 14.
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deveni grinti'%; c) valorile specifice umane ale sexugilit care ,presupun
conceperea unei persoane ca fiind urmarea actohjugal specific iubirii
dintre sai”?°. Tehnicile care sunt un real ajutor pentru pra@eau trebuie
respinse ca fiind artificiale. Acestea dadrturie despre posibifitile artei
medicale, ins trebuie evaluate din punct de vedere moral in rtapo
demnitatea persoanei umane, chérgarealizeze voa# sa divif, ca dar al
iubirii si al vietii” #*. Tn lumina acestui criteriu, sunt excluse toat®igle de
fecundare heteroloffesi cele de fecundare artificialomoloag #* care se
substituie actului conjugal. In schimb sunt perntigwicile carejuti actuuil
conjugalsi fecundirii . InstrugiuneaDonum vitaese exprira in acati termeni:
.Medicul este in slujpa oamenilgr a procrérii umane, neavad dreptuli s
dispura de ei, nici 8 decidi in locul lor. Intervefia medicai se face
respectand demnitatea persoanelor cand este etmhtanjugal, fie pentru a
ajuta la Implinirea lui, fie pentru a ajuta la fitetea acestuia atunci cand a
fost realizat in mod nornfdl Cu privire la inseminarea artificialse afirn:
.nseminarea artificial omoloag, intr-o Gsatorie, nu poate fi admis numai
Ccu condiia ca tehnicadsnu se substituie actului conjugal, ci doamagite ca
acestasajundi la finalitatea sa natutgf.

13. Tehnicile ce vizearzeliminarea obstacolelor din calea fecamidnaturale,
precum tratamentul hormonal al infertitit de origine gonadit
tratamentul chirurgical al endometriozei, dezolsibnarea trompelor sau
refacerea microchirurgical permeabilitii lor, sunt licite. Aceste tehnici
pot fi considerate caeritabile terapij Tn masura in care, odatezolvai
problema care este la originea steitilif cuplul poate Tmplini actele
matrimoniale in scopul prochei, fiarai ca medicul % intervima direct Tn
actul conjugal, ca atare. Niciuna dintre acestaitému Tnlocuigte actul
conjugal, careamane singurul demn de o procreare resporisa®dntru a
raspunde la doriga numeroaselor cupluri sterile de a avea un capii,de
dorit &i se Tncurajeze,asse promovezai si se faciliteze, prin @suri
legislative adecvatgyrocedura de adafe a numergilor copii orfani care

19 Cf. Congregga pentru Doctrina Crediai, InstrugiuneaDonum vitaell, A, 1: AAS 80(1988), 87;
La Documentation catholique §4987), p. 355.

20 pid., Il, B, 4: |.c., 92{a Documentation catholique §2987), p. 357.

21 |bid., Introducere 3: I.c., 75;L.a Documentation catholique §4987), p. 351.

22 Sub denumirea de fecundarerocreare artificial heterolog sunt vizate « tehnicile destinatetinbrii in
mod artificial a unei conceperi umane plecand dgatae ce provin de la un alt donator, dfate sa,
care sunt apoi utw (ibid., II: l.c., 86;La Documentation catholique $4987], p. 355).

23 prin feundare sau procrearea artifitiamoloag, este desemniattehnica destinatobtinerii unei
conceperi umane plecand de la gdaraecelor doi s@».

% \bid., Il, B, 7: l.c., 96; cf. Pius al Xll-lea, Disrs adresat participgilor la al IV-lea Congres
interngional al medicilor catolici (29 septembrie 1948AS 41(1949), p. 560.

%5 Congregtia pentru Doctrina Crediei, InstrugiuneaDonum vitaell, B, 6: . c., 941La Documentation
catholique 84 1987), p. 358.
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au nevoie de unamin pentru a crge si a se dezvolta. In sfdit, este de
semnalat faptulzcerceirile si investtiile consacrat@revenirii sterilitiii,
merita s fie Tncurajate. O parte deloc de neglijat a cdaude infertilitate
care se preziatastzi la medic, atat femei cét barbai, ar putea fi evitate,
daa virtutea castittii ar fi traita cu credimi, dadé subiecii ar adopta un
stil de viaa mai initos, si dac factorii de risc la nivel profesional,
alimentar, farmacologigi ecologic ar fi eliminé.

Fecundarea in vitro gi distrugerea deliberata a embrionilor

14. InstrugiuneaDonum vitaea remarcat dejaacfecundarean vitro implica
eliminarea voluntar accepiaa unui nurar de embriorf®. Unii credeau &
acest fapt este datorat tehnicilordmeperfedonate indeajuns. Experign
a aantat, din cont, ca toate tehnicile de fecundairevitro se deruleag in
realitate, casi cum embrionul uman ar fi un simplu grupaj de telcare
sunt folosite, selemnate sau indaéptate. Sigur, Tn jur de un sfert dintre
femeile care au recurs la procrearea artificiajung 4 aibd un copil.
Totusi, tindnd cont de raportul dintre néml total al embrionilor prodi
si cei efectiv scui, numirul embrionilor sacrificai este foarte ridicat.
Aceste pierderi sunt acceptate de spatiiaiehnicilor de fecundaren
vitro ca fiind preul platit pentru a obne rezultate concludente. Este
interesant & vedem & Tn acest domeniu, cercetarea nu paiefis
interesat de dreptul la vig a fiecrui embrion, ci vizeaz si oltina cele
mai bune rezultatea¢and referire la procentajul copiiloastui raportat
la nurriirul de femei care Thcep acest tip de tratament.

15. Se obiecteazadesea T aceste pierderi de embrioni au loc in majoritatea
cazurilor fira si se doreascacest lucru sau Tmpotriva voa parintilor si a
medicilor. Se afirri ca este vorba despre riscuri care nu sunt foarteitdife
de cele ale procesului natural al praciiesi ca a dori & generezi vig fara
sa asumi riscuri ar Tnsemna de fapt isu mai faci nimic in acest sens.
Sigur, toate pierderile de embrioni Tn cazul pr&drein vitro nu sunt
datorate voitei partilor participante. Dar se adevei® ¢, in numeroase
cazuri, abandonul, distrugerea sau pierderea enilmicsunt preszute si
dorite. Embrionii prodsi in vitro care au deficige sunt indefrtati, in
mod sistematic. Din ce in ce mai multe cuplérifprobleme de fertilitate
recurg la tehnicile de procreare artifigialu scopul de a face o seiec
geneti@ a copiilor lor. Practica curehtde acum Tnainte in numeroase,
este aceea de a stimula ovislgpentru a ofine un numar mare de ovocite

28 Cf. Ibid., II: I.c., 86:La Documentation catholique §4987), p. 355.
27 Acum, chiarsi in cele mai mari centre de fecundare artifigiumirul de embrioni sacrifigase
poate ridica la peste 80%.

104



TRADUCERI

care sunt fecundate. Un anumit rirdintre embrionii obnuti astfel sunt
transfera in uter, in timp ce &l sunt congela pentru eventuale
interventii reproductive viitoare. Finalitatea transferutaultiplu este de a
garanta, In @sura posibiligtilor, implantarea a cel pu un embrion.
Pentru a atinge acest obiectiv, se implariaar nunar de embrioni mai
mare decéat nuanul de copii dori, prevazand & unii vor fi pierdui si ca
se va evita Tn toate cazurile, perioadele multi@esarcia. Astfel, tehnica
de transfer comparfn realitate utratament pur instrumental al embrionilor
Nici deontologia profesiongalcomurd, nici autoriitile sanitare nu ar admite,
nici Intr-un alt domeniu al medicinii, o tehaicare & presupua un grad
atat de mare de pierderi. Tehnicile de fecundangtro sunt acceptate, in
fapt, aci se presupuneicembrionul nu se buciyr aici, de respect in
masura Tn care el intrin concureti cu o doria ce trebuie satig€uta.
Aceasl realitate trist, adesea trecitsub ficere, este regretahjl caci
,diferite tehnici de reproducere artificialcare greau 4 fie in slujba vidgi

si care sunt practici care au acéasttertie, deschid in realitatesa la
numeroase atentate asupraiiié’.

16. Biserica considérca inacceptabil, Tn plan etidisocierea procregei de
contextul personal al actului conjugal Procrearea umaneste un act
personal al cuplului &sbat-femeie care nu admite nicio fafrde delegare
substituti. Acceptarea lintita a pierderilor foarte ridicate a avorturilor
pe care le presupun tehnicile de fecundareitro arati, in mod elocvent,
ca substituirea actului conjugal cu o proceduehnia — in afai de
neconformitatea cu respectul datorat praédre- contribuie la sibirea
corgtiintei respectului datorat o#itei fiinte umane. Recungi@rea acestui
respect este favorizatdin contd, prin intimitatea sglor, animat de
iubirea conjugal. Biserica recuncge legitimitatea doritei de a avea un
coplil, si intelege suferitele sailor confruntai cu probleme de infertilitate.
Aceast dorinta nu poate totgi sa trea@ naintea demnitii vietii umane,
pari la punctul de a o elimina. Doran de a avea un copil nu justiic
.producerea” lui, la fel ca cum nu este justificatici abandonarea sau
distrugerea lui. De fapt, se cred& anumii cercedtori, lipsiti de orice
urma de eti@ si constienti de poteialul inerent al progresului tehnologic,

28 Joan-Paul al ll-lea, EnciclicAvangelium vitgen. 14:AAS 87(1995), 416L.a Documentation catholique
92 (1995), p. 357.

29 Cf. Pius al Xll-lea, Discurs adresat particiglam la al ll-lea Congres mondial de la Napole cu
privire la fecundareai la sterilitatea uman(19 mai 1956)AAS 48(1956), 470; Paul al Vi-lea,
EnciclicaHumanae vitagn. 12:AAS 60(1968), 488-489%.a Documentation catholique §32968),
col. 1447; Congregi pentru Doctrina Crediai, Instru¢ciuneaDonum vitae Il, B, 4-5: AAS 80
(1988), 90-94]_.a Documentation catholique §4987), pp. 356-358.
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cedeaz in faa logicii dorirtelor subiectiv®® si presiunilor financiare,
impresionante in acest domeniu. Ttafinstrumentalirii fiin tei umane n
stadiul embrionar, trebuiei seafirmim ¢ ,iubirea lui Dumnezeu nu face
diferena intre cel care tocmai a fost concepiitse diseste in& in
pantecele mamei copilul, sau taarul, sau chiar omul matur sau in vérst
Dumnezeu nu face deosebirégicin fiecare dintre noi vede chipulssi
asenminarea Sa [...] lat motivul pentru care Magisteriul Bisericii a
proclamat constant caracterul sagrinviolabil al fiecarei fiinte umane, de
la conceperea sa pala sfasitul siu natural®.

I njecria intra-citoplasmica a spermatozoizilor (ICSl)

17. Printre tehnicile de fecundare artificiatlezvoltate receninjecia intra-
citoplasmi@& a spermatozoizildf a luat un avant deosebit. A devenit, de
departe, tehnica cea mai folasitlatoria eficacittii ridicate si pentru @
permitesi surmontarea diferitelor forme de sterilitate mase®®. Casi
fecundareain vitro, a drei variani este, ICS| este o tehdidlicita
intrinsec pentru & realizeaz o totald disociere intre procrg# si actul
conjugal In realitate, ICSI este tehnica ,realizdh afara corpului celor
doi parteneri, prin actele unor terpersoane aamr competetd si
activitate tehnig determid succesul interveiei. Viata si identitatea
embrionului suntdsate Tn puterea mediciler a biologilor, instaurandu-se
astfel o dominare a tehnicii asupra origgnia destinului persoanei umane.
O astfel de rekge de dominare este contradlemnititii si egalititii care
trebuie 8 fie comune printilor si copiilor. Conceperedan vitro este
rezultatul agunii tehnice care precede fecundarea; ea nu estefectiv
obtinuta, nici pozitiv doriti, ca expresisi fruct al unui act specific al
uniunii conjugale®.

%0 Din ce in ce mai multe persoane, nelegat# fmin actul @sitoriei, recurg la tehnicile de fecundare
artificiala cu scopul de a avea un copil. Asemenea practisest instittia casatoriei, niscandu-se
copii In contexte nefavorabile deplinei lor gexi normale.

1 Benedict al XVl-lea, Discurs adresat particifilam la Congresul interronal organizat de
Academia pontifical pentru Viga pe tema «Embrionul uman in faza pre-implantatoi@@»februarie
2006):AAS 98(2006), 2641 'Osservatore Romanam. 10/2006, p. 2.

32 Intra Cytoplasmic Sperm Injection (ICSI), aseutoare altor forme de fecundare in vitro, se
difentiazd de acestea prin faptui éecundarea nu se produce spontan n eptubieprin injectarea
in citoplasm a ovocitei unui spermatozoid seieoat inainte, sau injectarea de elemente imature
din linia germinal masculin.

33 Cu privire la acest subiect, se semnalgansi faptul ci special§tii discuti cu privire la anumite
riscuri pe care le compd@rtCSI cu privire la 3natatea copilului conceput.

34 Congreggia pentru Doctrina Crediai, InstrugiuneaDonum vitag |l B, 5: AAS 80(1988), 93;La
Documentation catholique §4987), p. 358.
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Congelarea embrionilor

18. Una dintre metodele utilizate pentru ameliorareardgrilor produse n
cazul tehnicilor de procrear@ vitro este multiplicarea nuirului de
tratamente succesive. Pentru a nu repeta pridesle ovocite de la femeie, se
face o singur prelevare a mai multor ovocite care sunt fecundatéro, si se
conseri congelate o parte importana embrionilor astfel amuti®®, in
vederea unui al doilea ciclu de tratament, in eagekt a primei inceti, sau
pentru situgile Tn care grinti ar mai dori un copil. Uneori, se face
procedura de congelare a embrionilor degtpramei intervenii, caci datorit
stimularii hormonale a ciclului femeii trebuiea se atepte normalizarea
condiiilor fiziologice Tnainte & se procedeze la transferul embrionilor n
uter. Crio-conservarea esteompatibil cu respectul datorat embrionilor
umani Ea presupune producerea ilowitro, si Ti expune la grave pericole
de moarte sau deteriwmii integritatii fizice, precum ardit procentajul
crescut de gmcuri, care nu e datorat tehnicii de congelare dau
decongelare. Aceasta 1i privéazel puin temporar, de trupul femegi i
tine Tntr-o situde care 1i expune la intervéinsau manipulri ulterioaré®,
Majoritatea embrionilor nefologiraman ,orfani”. Ririntii nu ii mai cer gi
uneori se pierde urmaipntilor lor. Acest fapt explig existena in kinci a
miilor de embrioni congetain aproape toateirile in care se practic
fecundarean vitro.

19. Tn ceea ce priwte numirul mare alembrionilor congeld existeni deja,
ne intreldm ce este deifut. Unii §i pun aceadtintrebare #ra si observe
problemele de eti¢ motivai numai de necesitatea de a respecta legea care
cere ca dup un anumit timp & se goleasccentrele de crio-conservare a
acestor embrioni, seeptand & fie umplute din nou. Aili, din contsa,
corgtienti de grava nedreptate comisse intrea cum & o repare.
Propunerile de a folosi agte embrioni pentru cercetarsau pentrua-i
destina scopurilor terapeuticgunt inacceptabile Tn mod clar, pentause
folosesc ca simplu ,material biologic” fapt ce inggl distrugerea lor.
Propunerea de a decongelasti@ambrioni,fara si fie reactivai, i fie utilizai
pentru cercetare cgi cum ar fi simple cadavreestesi ea inadmisibid®’. La
fel, propunerea de a pune gicembrioni la dispozia cuplurilor infertile, ca
Lterapie de infertilitat® nu este de acceptat din punct de vedere etiaypent
aceleai ratiuni ca cele care fac ilicite atat procrearea iaréifi heterolog

% Cryo-conservarea embrionilor este o telrie congelare la temperaturi foartéizte in scopul
obtinerii unei conserari cat mai indelungate.

% Cf. Congregsa pentru Doctrina Crediai, InstrugiuneaDonum vitagl, 6: AAS 80(1988), 84-85;
La Documentation catholique §4987), pp. 354-355.

37 Cf. n. 34-35 din aceastnstrugiune.
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cat si toate formele de maternitate de subgtffi Aceasi practic
comport mult mai multe probleme pe plan medical, psihaagijuridic.
Pentru a da gansi si se nast persoanelor condamnate la distrugere, a fost
propus o forma de ,adopie prenatali”. Aceast soluie, laudabik in
intertiile sale pentru £ respect si apara viata umad, prezing totusi un
anumit nurdr de probleme care nu diferde acela care au fost deja
enumerate. In definitiv, trebui@ sonstaim ci mii de embrioni in stare de
abandon aréto situaie de nedreptate, de fapt, ireparabilFapt pentru
care loan Paul al ll-lea a lansat ,un apel lastiona celor responsabili din
lumea stiintifica si Tn mod special, medicilor pentru ca ®preass
producerea de embrioni umaninand cont de faptulacnu se intrevede
nicio soldie licita din punct de vedere moral pentru destinul umaniigdr

de embrioni ,congel#, care suntsi raman in continuare pditbri de
drepturi fundamentalesji ca trebuie trata din punct de vedere juridic ca
persoane umang”

Congelarea ovocitelor

20. In vederea rezolvii gravelor probleme de eticpuse de crio-conservarea
embrionilor, s-adcut propunerea, in cadrul tehnicilor de fecundasgtro, de
a se congela ovocitéfe Odas prelevat un nuer de ovocite in vederea mai
multor cicluri de procreare artificigl se fecundeédznumai cele care sunt
transferate Tn uterul mamei; celelalte sunt cotggdantru a fi fecundatg
transferate in caz deez a primei tentative. Asupra acestui punct, tesbui
precizat & conservarea ovocitelor in vederea procesului unecpeairi
artificiale trebuie & fie considerai ca fiind din punct de vedere moral
inacceptabid.

Reducerea embrionara

21. Anumite tehnici utilizate Tn procrearea artifiéialn special transferul mai
multor embrioni Tn uterul matern au dat loc uneisi@ri semnificative a
procentajului de sarcini multiple. Acest fapt aaietinat apatia tehnicii
numite ,reducere embriondrcare const in intervemia pentru reducerea
numirului de embrioni sau de fafuprezeni in uter, trecand la eliminarea

38 Cf. Congregga pentru Doctrina Credigi, InstruciuneaDonum vitag I, A, 1-3: l.c., 87-89;La
Documentation catholique §4987), pp. 355-356.

% |oan-Paul al Il-lea Discurs adresat particifilan la Simpozionul asupra «Evangelium vitgie
dreptul»si la al Xl-lea Colocviu interngonal de drept canonic roman (24 mai 1996), rAAS 88
(1996), 943-944L 'Osservatore Romanm. 25/1996, p. 3.

40 Cryo-conservarea ovocitelor a fost d#alti si in alze contexte care nu sunt dezvoltate aich Su
denumirea de ovocite, este desemnalula germinal feminini care nu este fecundate spermatozoid.
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lor direct. Decizia de a suprima astfel figsle umane, care au fost anterior
atat de dorite, este un paradexeste adesea cauza sufeglar si a unui
sentiment de culpabilitate, care poate dura arénd, pentru agé parinti.
Din punct de vedere eticeducerea embrionareste un avort intgionat
selectiv Intr-adevr, este vorba despre eliminarea delibesatdirecti a
uneia sau a mai multor fii@ umane nevinovate n fazatiala a existerei
lor. Asa cum se preziatlucrurile, aceadt tehnié constituie o grav
dezordine moraf!. Aceasi judecai morak rimane valabil chiarsi in
ipoteza n care aceddehnia ar fi practicai in cadrul gestiunii medicale a
unei sarcini multiple, pentru cd se evite riscurile, atat cele ce privesc
viata mamei cégi cele ce privesc via copilului ce se va gie. Argumentele
prezentate pentru a justifica reducerea embriodir punct de vedere etic
se refefi adesea la analogii cu catatrofele naturale sasitoatiile de
urgena in care, in ciuda bunei va@a tuturor, nu este posibifalvarea
tuturor grtilor implicate. Aceste analogii nu pot fonda ininim fel o
judecai morak in favoarea unei practici avortive. Alteori seergfla
principii morale, ca cel alaului celui mai mic sau teoria dublului efect,
care nu sunt aplicabile nici ele, Tn acest contéxir-adevir, nu este
niciodat licita realizarea unei &icni intrinsec ilicite, chiar cu scopul unei
bune finalititi: scopul nu justifié mijloacele

Diagnosticul pre-implantator

22. Diagnosticul pre-implantator este o farnde diagnostic prenatal, legat
tehnicilor de inseminare artific&@l Presupune diagnosticul genetic al
embrionilor obinuti in vitro, Tnaintea transferului lor Tn uter. Aceast
tehnic este utilizai cu scopul de a avea certitudinea ou se transfer
mamei decat embrionizfa nici un defect sau embrionii unui anume sex
determinat sau cei dafacu anumite caliisi. Spre deosebire de alte forme
de diagnostic prenatal, faza de diagnostic estaragple faza eventualei
eliminari a fetusuluisi ca, Tn acest interval, cuplurileiman libere de a
primi un copil bolnav, diagnosticul pre-implantafmecede eliminarea din
embrionul ,suspect” defectele genetice sau cromazamsau din
embrionul purdtor al unui sex nedorit sau a caitor nedorite. Acest
diagnostic — asociat intotdeauna cu fecundareficelti care este deja
intrinsec ilicit — vizeai, in realitate, cselegie calitativa cu consecira
distrugerii embrionilor fapt ce se traduce printr-o foinde practié
avortivia precoce. Diagnosticul pre-implantator esiedar expresia acestei

41 Cf. Conciliul Ecumenic Vatican Il, Constita pastoral Gaudium et spes. 51; loan-Paul al Il-lea,
EnciclicaEvangelium vitgen. 62:AAS 87(1995), 472{.a Documentation catholique 42995), pp.
382-383.

109



TRADUCERI

mentalitizi eugenetice,care accept avortul selectiv pentru a Tmpiedica
nasterea copiilor afecta de diverse anomalii. O asemenea mentalitate
lezeaz demnitatea umadnfiind intotdeauna de condamnat, pentiuace
pretenia ci poate misura valoarea unei timimane numai dupparametrii
~hormalitatii” si a finatatii fizice, deschiz&nd astfel calea spre legitimarea
pruncucideriisi a eutanasief?. Tratand embrionul uman ca un simplu
.material de laborator”, se oper@az alteraresi o discriminare in ceea ce
priveste ngiunea ingsi de demnitate uman Demnitatea apéne in egal
masun fiecarei fiinte umanai nu depinde nici de proiectubpntilor , nici

de condiia social sau de formarea cultugalnici de stadiul de cgeere
psihici. Daa, in alte epoci, acceptand, la modul general, asmsteptsi
exigenele demniitii umane, s-a practicat discriminarea pe motiveai,

de religie sau de statut social, asistasizi la o nu mai ptin graw si
nedreapt discriminare care duce la nerecugieeea statutului etici
juridic a fiintelor umane afect ate de maladii grave sau de hemdicEm
astfel & persoanele bolnawe handicapgéi nu formea2 o categorie aparte;
boala sau handicapul fac parte din cdadumar si privesc pe toat
lumea, chiar dacnu se confrurtdirect, Tn momentul prezent, cu acestea.
O asemenea discriminare este imorgl trebuie & fie considerat din
punct de vedere juridic inacceptabila fel, trebuie & eliminam barierele
culturale, economicei sociale, care subminearecunoaterea deplia si
protecia handicapglor si a celor bolnavi.

Noile forme de contraceprie: interceptivele si contragestivele

23. Alaturi de metodele contraceptive propriu zise cargiédici conceperea
unui copil, in urma unui act sexual, exist alte mijloace tehnice care
agioneaz dup fecundare, inainte sau dupmplantarea embrionului
format deja in uter. Aceste tehnici sunt denurmniterceptive atunci cand
intervin Tnaintea implatitii embrionului in uterul mamegi contragestive
dad provoad eliminarea embrionului implantat deja. Pentru aufaja
promovarea mijloacelor de interai’, se afirnd uneori & mecanismul
de agiune nu provoatun avort. Sigur, nu se dispune drae o cunogtere
exhaustid a mecanismului de aane a diferilor ageni folositi. Dar
studiile experimentale atata efectul impiedigrii implantdarii este prezent
in mod real chiar daé acest fapt nu inseafhiea mijloacele de intercej@
provoa@ un avort de fiecare datcand sunt folosite, pentrua cnu
ntotdeauna dupun raport sexual are loc fecundarea. Jiotwebuie notat

42 |oan-Paul al ll-lea, Enciclic&vangelium viteen. 63: AAS 87(1995), 473;La Documentation
catholique 92(1995), p. 383.

43 Mijloacele interceptive cele mai cunoscute suetilstul (DIU: dispositiv intra-uterin)si asa numita
“pilula de a doua zi".
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ca atunci cand se daste impiedicarea implafti unui embrion eventual
conceputsi pentru asta se cer sau Se prescriu asemenea ameshite,
intentia de a avorta este prez&n€Cand se constab intarziere a ciclului
menstrual, se recurge adesea la contragé&tiwecticate in general intre
una si dowa siptamani dup@ constatarea acestei intarzieri. Obiectivul
declarat este restabilirea menstieia ingi in realitate este vorba despre
avortarea embrionului care de-abia a fost implantatuter Dupi cum
stim, avortul este ,uciderea delibexat direct, oricare ar fi modalitatea in
care este efectuat, a unei féenumane in faza itidla a existerei sale,
situafi Intre conceperea lyi nastere”™ lata de ce folosirea mijloacelor
interceptivesi a celor contragestive intin categorigacatului avortuluisi
este un act imora$i apoi, cand ai certitudined@ @i comis un avort, asumi
consecire penale grave, daglreptul canonit.

(Traducere din limba italidgin Maria Alua)

4 Principalele mijloace de contragestiune sunt ailRU 486 sau mifepristone, prostaglandgne
metotrexat.

45 loan-Paul al Il-lea, Enciclic&vangelium vitgen. 58: AAS 87(1995), 467;La Documentation
catholique 921995), p. 381.

48 Cf. CIC, can. 1398i CCEO, can. 1450 § 2; cf. CIC, can. 1323-1324. Confsiatificali pentru
interpretarea Codului de Drept Canonic a declatatcest concept penal de avort estelés ca
« uciderea unui fetus Tn orice fel s-ar facéndiferent Tn ce moment dépconceperea acestuia»
(Raspunsul din 23 mai 198&AS 8([1988], 1818).
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ACTIVIT ATILE CENTRULUI DE BIOETIC A

» Marti 20 octombrie 2008 —Prof. Dr. Dr. Hans Schwarz, de la Institutul
Teologic Protestant Universitar din Regensburgsarsit conferina cu titlul:
Copernican Versus Pre-Copernican Evaluations Of WWueld’s Religious

» Joi 23 octombrie 2008 -Conf. Dr. Mircea-Gelu Buta, medic primar pediatru
in cadrul Spitalului Judean de Urgei Bistrita, a sugnut conferina cu titlul:
Regandirea Bioeticii.

> Joi 27 noiembrie 2008 -Prof. Univ. Dr. Vasile Cristea, Directorul &linii
Botanice ,Al. Borza” din Cluj-Napoca, a wout conferina cu titlul: Etica

ecologic i relasia ei cu Bioetica.



INSTRUCTIONSTO AUTHORS

Articles

The articles submitted for publication normally ganbetween 6 000 to 10 000
characters.

Title (maximum 80 characters; all caps; bold)

The texts will be accompanied by:

- an abstract, with a maximum of 250 characters;

- 5 key words;

- the author's presentation (scientific title, diita position, institutional affiliation,
contact information, e-mail address).

References. are listed at the end of the article, in alphataétorder, with Times
New Roman font, 10 pt, 1.5 lines spacing, as falloauthors, article’s title (italic),
the name of the publication (double quotes), egitolume, number, year, pages.
Materials can be sent via e-mail, as an attachmfenmatted doc. + pdf. at
centruldebioetica@yahoo.com

The text should use the Times New Roman font, 12nat a pagination of 1,5 lines.

Quotations Rules

- Quotations shorter than 3 lines should be mavkié&d double quotes.
- Quotations longer than 3 lines should form algin@ragraph with the following
figures:
Fonts: Times Roman
Size: 11
Line spacing: single line spacing

Book Reviews
The texts should range between 1000 and 1500 d¢bkesac

Notes

1. The author assumes all responsibility for teagdexpressed in the material published.
2. The authors have the obligation to respectusdisrconcerning the law governing
copyright.

The articles which do not observe the mentionedcatmbns will be sent back to
the first author for the necessary correctionss telaying the material publication.



INDICATII PENTRU AUTORI

Articole

Articolele trimise pentru publicare trebuie saadittre 6 00Gi 10 000 de semne.
Titlul sa fie de maximum 80 de caractere, all caps, bold.

Textele vor fi Insaite de :

- un rezumat, maximum 250 de semne;

- 5 cuvinte cheie;

- prezentarea autorului (titlgkiintific, pozitia didacti@, afilierea, informaile de
contact, adresa e-mail);

Bibliografia se listeaz la sfasitul articolului, Tn ordine alfabetic cu fonturi
Times New Roman 10 pt, la 1,5 randuri, astfel: aytotlul articolului (italic),
numele publicgei (intre ghilimele), editor, volum, nuimn an, pagini.

Materialele pot fi trimise prin e-mail, itachment, in format doc. + pdf. la adresa:
centruldebioetica@yahoo.com

Textul scris cu font Times New Roman, 12 pt, BirBnduri.

Reguliledecitare

- citatiile scurte paala 3 randuri pot fi puse intre ghilimele
- citatile mai lungi de 3 randuri pot forma singure urrggaaf, cu font Times
New Roman, 11 pt, la 1 rand.

Recenziile
Textele 4 aiba intre 1 00Gi 1 500 de semne.

Note

1. Autorii Tsi asund Intreaga responsabilitate a gootului articolului trimis spre
publicare.
2. Autorii au obligaia i respecte toate regulile privind legile privind goght-ul.

Articolele care nu respecindicaiile mertionate vor fi trimise inapoi la autor pentru a
se face corecturile necesare, intarziindu-se gstidicarea materialului.



	00cuprins
	00EDITORIAL
	1. john breck
	2. hans schwarz
	3. adriano pessina
	4. i.m.croitoru
	5.m.g.buta
	6. recenzii
	7. traduceri
	8. activ.centr.bio.
	9INSTRUCTIONS TO AUTHORS bio en
	10INSTRUCTIONS TO AUTHORS bio ro



